מורה הוראה בישראל

בסוד הערבות והאחריות
הרב מרדכי אלון – שעור בפרשת קרח תשנ"ח

מומלץ לצפות בתצוגת "פריסת הדפסה" (בתפריט "תצוגה") כדי לראות את ההערות

"קל לראש ונוח לתשחורת"

רבי ישמעאל, הוא רבי ישמעאל בן אלישע, אומר
: 

"הוה קל לראש, ונוח לתשחורת, והוי מקבל את כל האדם בשמחה".

ומסביר רבנו עובדיה מברטנורא:

"הוי קל לראש- לפני כל אדם גדול זקן ויושב בראש בישיבה, הוי קל לעבוד עבודתו ולשמש לפניו. ונוח לתשחורת- לאדם בחור ששערותיו שחורות אינך צריך להקל עצמך כל כך, אלא תעמוד לפניו בנחת ובישוב. והוי מקבל את כל האדם בשמחה- נגד כל אדם בין ראש בין תשחורת תעמוד בשמחה".

רבי ישמעאל דורש מהמחנך להיות קשור גם ל'ראש' - לזקני הדור ובעלי השיבה וגם ל'תשחורת' - לצעירים. זה לא כל כך פשוט ולא כל אחד זוכה לגשר על פער הדורות.

המימרא "והוי מקבל את כל האדם בשמחה", מזכירה את דבריו של שמאי: "הוי מקבל את כל האדם בסבר פנים יפות"
. וכותב הרמב"ם: "אבל צריך שתקבל כל אדם - קטון וגדול, בן חורין ועבד, כל איש ממין האדם - בשמחה, וזה יותר ממה שאמר שמאי: 'בסבר פנים יפות'".

האדמו"ר מלובאוויטש כותב, כי הסיפא - "הוי מקבל את כל האדם בשמחה" - מצילה אותנו מהבנה לא נכונה של הרישא, שכן יכול אדם להבין את הרישא כאילו היות האדם "קל לראש ונוח לתשחורת" אינה אלא הצגה חיצונית, משחק 'כאילו'... לכן אומרת הסיפא: מחנך אמיתי אינו שחקן, אלא מחנך אמיתי הוא מי שבאמת "מקבל את כל האדם בשמחה"! ייתכן שבן התשחורת של היום שונה לחלוטין מבן התשחורת של לפני כמה שנים; הוא נחשף לעולם שונה לחלוטין, עד אשר הדימויים שלו והחוויות אותן הוא חווה, עלולות ליצור נתק גדול בינך לבינו. ובכל זאת לא די שתקבל אותו "בסבר פנים יפות", מפני שדבר זה מציין נימוס בעלמא, אלא עליך לקבל אותו "בשמחה", כלומר להתבטל לצורך הפנימי שלו, להזדהות עימו, לאהוב אותו, - ואין זה משנה אם הוא 'ראש' או 'בן תשחורת'.

רבי עקיבא ממתן את דבריו של רבי ישמעאל

רבי ישמעאל חי לאחר חורבן בית המקדש השני
. הוא נפדה מן השבי על ידי רבי יהושע בן חנניה
, וזכה ללמוד תורה גם אצל רבי אליעזר ורבי נחוניא בן הקנה
.

הוא היה בן דורו של רבי עקיבא, ושניהם נחלקו לאורך כל הדרך על עצם דרכי הלמידה. רבי עקיבא, למשל, דורש את התורה בריבוי ומיעוט, ואילו רבי ישמעאל דורש את התורה בשלוש עשרה מידות, שלא כרבי ישמעאל. הרי שרבי עקיבא מרבה אתין וגמין וממעט אכין ורקין; שלא כרבי עקיבא, הרי שרבי ישמעאל הוא אבי השיטה של 'דיברה תורה כלשון בני אדם'
.

תיכף לאחר דבריו של רבי ישמעאל מופיעים דבריו של רבי עקיבא, האומר
: ""שחוק וקלות ראש מרגילין לערוה. מסורת סיג לתורה, מעשרות סיג לעשר, נדרים סיג לפרישות, סיג לחכמה שתיקה". כלומר רבי עקיבא מסכים באופן עקרוני עם דבריו של רבי ישמעאל, אלא שסוף סוף, מי ש"מקבל את כל האדם בשמחה" הינו פורץ גילאים ומסגרות, לכן שומה עליו לזכור כי יש צורך בגבולות ובסייגים, וייזהר לבל תיהפך השמחה, לשחוק ולקלות ראש, חלילה
.

רבי ישמעאל - מורה הוראה בישראל

כיצד עולמו של רבי ישמעאל ומהות חייו מתומצתים ומקופלים בשלושת המשפטים הקצרים הללו - "הוה קל לראש, ונוח לתשחורת, והוי מקבל את כל האדם בשמחה"?

לשם כך עלינו להבין תחילה את דמותו של רבי ישמעאל:

הגמרא במסכת גיטין
 מספרת:

"תנו רבנן, מעשה ברבי יהושע בן חנניה שהלך לכרך גדול שברומי, אמרו לו, תינוק אחד יש בבית האסורים, יפה עיניים וטוב רואי וקוצותיו סדורות לו תלתלים. הלך ועמד על פתח בית האסורים, אמר: 'מי נתן למשיסה יעקב וישראל לבוזזים'
? ענה אותו תינוק ואמר: 'הלא ה' זו חטאנו לו ולא אבו בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו'11. אמר [רבי יהושע בן חנניה]: מובטחני בו, שמורה הוראה בישראל", לא בלשון עתיד ('שיהיה מורה הוראה בישראל') אלא בלשון הווה! "העבודה [לשון שבועה] שאיני זז מכאן עד שאפדנו בכל ממון שפוסקין עליו! אמרו: לא זז משם עד שפדאו בממון הרבה, ולא היו ימים מועטין עד שהורה הוראה בישראל, ומנו [ומי הוא]? רבי ישמעאל בן אלישע".

שואלים התוספות
: והלא כבר פסקה המשנה כי "אין פודין את השבויין יתר על כדי דמיהן"
? התירוץ הראשון בתוס' הוא שבמקרה של סכנת נפשות, מותר לפדות את השבוי תמורת כל הון שבעולם.

אמנם התירוץ השני הוא: "אי נמי משום דמופלג בחכמה היה".

והדברים הללו קשים: וכי תינוק היודע להשלים פסוק מספר ישעיהו, הוא "מורה הוראה בישראל" בלשון הווה ו"מופלג בחכמה"?!

אלא - כך שמעתי בשם הרב איסר יהודה אונטרמן, שהיה הרב הראשי לישראל, - רבי יהושע לא התפעל מן העובדה שרבי ישמעאל ידע להשלים את הפסוק בישעיהו, אלא התפעל מתוכן הדברים שאמר רבי ישמעאל.

הפסוק11 שואל: "מי נתן למשיסה יעקב וישראל לבוזזים"? והפסוק משיב: "הלא ה'" הוא זה שנתן אותנו למשיסה ולבוזזים. וכל כך למה? באשר "זו חטאנו לו". משלושת המילים האחרונות ("זו חטאנו לו") משמע שאנו, החוטאים, הננו המדברים. ואם כן, הפסוק היה צריך להמשיך ולכתוב בגוף ראשון רבים: 'ולא אבינו [אנחנו] בדרכיו הלוך ולא שמענו בתורתו', אולם הפסוק ממשיך וכותב בגוף נסתר: "ולא אבו [הם] בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו".

מסביר זאת הרב אונטרמן: רבי יהושע שאל "מי נתן למשיסה יעקב וישראל לבוזזים"?

ורבי ישמעאל השיב לו: "הלא ה' זו חטאנו לו", אלא שאת המילים הללו לא אומרים החוטאים, והראיה לכך היא העובדה, שלאחר מכן מופיעות המילים "אבו" ו"שמעו" ולא המילים 'אבינו' ו'שמענו'; אלא את המילים "הלא ה' זו חטאנו לו" אומרים האנשים עליהם מוטלת האחריות האמיתית. אני, ישמעאל בן אלישע, שהנני תינוק בבית האסורים, ודאי לא חטאתי, אבל כשאני מסתכל מדוע אחי "לא אבו בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו" - אני יודע שהתשובה לכך היא מפני שאני הנני אחראי עליהם! "הלא ה' זו חטאנו לו" על שהם - האחרים "לא אבו בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו"! אני מקבל אחריות על המתרחש! אני לא אומר 'הם לא הלכו בדרכיו' אלא אני בודק במה אני חטאתי שמתוך כך הם לא אבו בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו. (לכאורה, די לו היה רבי ישמעאל "האסיר" עונה: "הלא ה' זו חטאנו לו". מדוע ממשיך התינוק, רבי ישמעאל ומסיים את הפסוק עד סופו?! בכך שהוא ממשיך ואומר את הפסוק עד סופו, הוא מראה ומלמד שלא די לו לאדם ליטול אחריות רק על מעשיו, אלא, הוא אחראי גם על מעשיהם של אחרים - שאר בני דורו. העורך).

"אמר [רבי יהושע בן חנניה]: מובטחני בו שמורה הוראה בישראל". מפני שמי שמקבל אחריות כבר בהיותו ילד קטן, מי שמחדיר לעצמו את תחושת השייכות והערבות הזו, - הוא מורה הוראה בישראל, וסופו שיקבל "את כל האדם בשמחה", ויחוש קשור גם למי שנראה מנותק ממנו מחמת ריחוק שנים או ריחוק תרבות או ריחוק מנטאלי.

"מופלג בחכמה היה" - לא מבחינה כמותית אלא מבחינה איכותית, שהיה חמוש בחכמה העצומה של תחושת הערבות, אהבת הזולת וההתכנסות לתוך עולמו הפנימי של הזולת.

העולם החינוכי של רבי ישמעאל בן אלישע בא לידי ביטוי בשני הצדדים הללו גם יחד: גם בנטילת האחריות הגדולה שלקח על עצמו, באומרו "הלא ה' זו חטאנו לו", וגם בקירבה האדירה לכל אדם ואדם, בין אם הוא "ראש" ובין אם הוא "תשחורת".

הגמרא במסכת בבא בתרא אומרת
: 

"תניא אמר רבי ישמעאל בן אלישע: מיום שחרב בית המקדש דין הוא שנגזור על עצמנו שלא לאכול בשר ולא לשתות יין", על האדם לחוש את מציאות החורבן עד שמן הדין אסור לו לאכול בשר ולא לשתות יין, "אלא אין גוזרין גזרה על הצבור אלא אם כן רוב צבור יכולין לעמוד בה". על האדם לומר לעצמו: 'אני אחראי על כך שבית המקדש עדיין לא נבנה'! חז"ל אומרים כי "כל מי שלא נבנה בית המקדש בימיו כאילו נחרב בימיו", אולם לרבי ישמעאל לא היה מדובר ב'כאילו' כי אם בתחושה הפשוטה ביותר!

ממשיך רבי ישמעאל ואומר: "ומיום שפשטה מלכות הרשעה שגוזרת עלינו גזירות רעות וקשות ומבטלת ממנו תורה ומצות ואין מנחת אותנו ליכנס לשבוע הבן (לברית המילה) ואמרי לה לישוע הבן (ויש אומרים, לפדיון הבן), דין הוא שנגזור על עצמנו שלא לישא אשה ולהוליד בנים ונמצא זרעו של אברהם אבינו כלה מאליו, אלא הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין", וברש"י: "'אלא הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין' - במה שלוקחין נשים, שאינם סבורים שיש איסור בדבר: 'ואל יהיו מזידין' - רשעים, דלא יוכלו לעמוד בה, יבטלוה ונמצאו מזידין, הלכך לא גזרינן".

תחושתו הראשונה של המחנך, היא תחושת ההזדהות והאחריות המוחלטת. את זה הוא חש כתינוק בבית האסורים ואת זה הוא מרגיש כזקן האומר שכל מה שאנו חיים ונושאים נשים ומולידים בנים זה פשוט מפני שזו גזירה שאין הציבור יכולין לעמוד בה.

זהו רבי ישמעאל המלמד את "הוה קל לראש, ונוח לתשחורת, והוי מקבל את כל האדם בשמחה", כפי שהדברים באים לידי ביטוי בצורה הפנימית שלהם, כמסופר בגמרא במסכת נדרים
:

"מעשה באחד שנדר מבת אחותו הניה", נדר הנאה מבת אחותו -  שלא ישאנה לאשה, מפני שהיתה כעורה, "והכניסוה לבית רבי ישמעאל, ויפוה. אמר לו רבי ישמעאל: בני, לזו נדרת? אמר לו: לאו. והתירה רבי ישמעאל. באותה שעה בכה רבי ישמעאל, ואמר: בנות ישראל נאות הן, אלא שהעניות מנוולתן". הנדר הוא 'נדר טעות' מפני שאין היא כעורה! המציאות החיצונית הענייה, הטעתה את האדם! "וכשמת רבי ישמעאל, היו בנות ישראל נושאות קינה, ואומרות: בנות ישראל אל רבי ישמעאל בכינה, וכן הוא אומר בשאול: 'בנות ישראל אל שאול בכינה'
".

"בנות ישראל אל רבי ישמעאל בכינה", מפני שהוא יודע להסתכל פנימה! זהו עולמו של "מורה הוראה בישראל", המורה לנו להיות "קל לראש ונוח לתשחורת" ולקבל "את כל האדם בשמחה", מפני ש'דיברה תורה כלשון בני אדם'. ממילא, אם אותה בחורה איננה יפה - זה רק מפני שהעניות מנוולת אותה, ואם ישנה עניות במציאות - זה רק מפני שאנחנו "חטאנו לו", ועלי, אומר רבי ישמעאל, לעשות דבר מה כדי לגלות זאת. (ולכן רבי ישמעאל טרח והפך את ביתו לסלון יופי ולא הסתפק רק בדיבורים ובעצות – העורך).

זהו רבי ישמעאל הפוסק
: 

"אם ראית תלמיד חכם שעבר עבירה בלילה, אל תהרהר אחריו ביום שמא עשה תשובה. 'שמא' סלקא דעתך?! אלא ודאי עשה תשובה!". נכון שידוע לנו שאותו תלמיד חכם חטא, אך כאשר אנו מסתכלים פנימה הרי ש"ודאי עשה תשובה"! אמנם רבי ישמעאל מסייג זאת ואומר: "הני מילי בדברים שבגופו, אבל בממונא עד דמהדר למריה", ממון עליו להחזיר לבעליו.

נקודת ההנחה של 'מורה הוראה בישראל', הפוגש את תלמידו ביום המחרת היא, שבלילה התלמיד עשה תשובה! לא 'שמא' - מן הספק, אלא 'ודאי'!

מי שחי כך – יכול לקבל "את כל האדם בשמחה"!

המילה 'חינוך' פירושה 'חידוש', - כמו "חנוכת הבית"
. ו'מחנך' הוא אדם המצליח להתחיל כל הזמן מחדש, ולא להישחק גם אם פער השנים בינו לבין 'בן התשחורת' הולך וגדל.

'חנוכת הבית' הלא נעשתה רק בשעה שחנכו את הבית, ולאחר מכן הבית כבר נחנך, - אולם 'מחנך' הוא אדם שכל הזמן יש לו את הכח להתחיל לבנות מחדש, יש לו את האמונה הכוח והחזון, ומתוך כך הוא "מקבל את כל האדם בשמחה".

כאשר האדם מיואש ואיננו מאמין כי ניתן לשנות את המצב הקיים, בא המחנך הגדול וכלל אינו רואה כיעור כי אם יופי, אלא שמבחינה טכנית העניות מנוולת, ולכן הנדר הוא 'נדר טעות'.

ואל יבוא אדם וישאל: כיצד אתה מאמין שפלוני עשה תשובה, והרי בלילה הוא חטא?

אולם פלוני חטא בלילה, ואילו עכשיו זהו בוקר, ואם כן ודאי עשה תשובה! הרי כאשר פלוני קם בבקר הוא אמר "מודה אני לפניך מלך חי וקיים שהחזרת בי נשמתי בחמלה, רבה אמונתך", כמתכוין לומר: אמונתך בי, רבונו של עולם, רבה; אתה מאמין בי, והראיה לכך היא שאתה, רבונו של עולם, נתת לי עוד יום. ואם הקדוש ברוך הוא העיר את אותו פלוני בבקר ונתן לו עוד צ'אנס - אז אתה לא תתן לו צ'אנס?!

אחרת, אם אין לך את הכח ואת האמונה, ואינך מקבל את התלמיד כמות שהוא, - עזוב את תפקידך כמחנך!

רבי ישמעאל אינו נוהג כך מתוך ויתור, אלא אדרבה, מתוך תחושת אחריות גדולה: אני מלמד אותך להטיל על עצמך את כל האחריות שבעולם!

אמנם, אני ערב לך - אבל זה לא משחרר אותך מהטיפול בעצמך!

אני מאמין בך - לכן אם נכשלת הרי זה כשלון שלי, מפני שבאמת ובתמים האמנתי בך, וכאשר נכשלת הרי בכך גרמת לי למשבר אמוני, שברת את האמונה שלי, וממילא אני חטאתי בכך שאתה 'לא אוית בדרכיו הלוך ולא שמעת בתורתו'.

"מופלג בחכמה"! "מורה הוראה בישראל"!

'מורה' בעברית הוא מלשון 'הורות' ו'הריון', שכן מדובר בתהליך המתרחש בכל יום מחדש.

זה קשה ולפעמים אף מסוכן.

המשנה במסכת שבת
 אוסרת על האדם לקרוא לאור הנר בשבת, "שמא יטה הנר להביא השמן לפי הפתילה שידלק יפה ונמצא מבעיר בשבת"
. דעת רבא בגמרא
 היא, ש"אם אדם חשוב הוא מותר". מקשה הגמרא מן הברייתא שבה מסופר על רבי ישמעאל בן אלישע, שאמר "אני אקרא ולא אטה", מפני שלא ראה כל צורך בסייגים וגדרים. "פעם אחת קרא ובקש להטות. אמר: כמה גדולים דברי חכמים, שהיו אומרים לא יקרא לאור הנר. רבי נתן אומר: קרא והטה" ובכך עבר על איסור דאורייתא, "וכתב על פנקסו: אני ישמעאל בן אלישע קריתי והטיתי נר בשבת, לכשיבנה בית המקדש אביא חטאת שמנה".

איזו עוצמה של אחריות! לא בגוף שני – אלא אחריות של המחנך - אני עצמי, בגוף ראשון!

והגמרא מתרצת: "אמר רבי אבא: שאני רבי ישמעאל בן אלישע, הואיל ומשים עצמו על דברי תורה כהדיוט". כאשר רבי ישמעאל מגיע לדברי תורה - הוא אינו מחשיב את עצמו אלא ל'הדיוט'! כולו מבוטל לתורה אותה הוא לומד, וכולו מבוטל לתלמיד היושב לפניו, בין אם הוא "ראש" בין אם "תשחורת", ומתוך שהוא "מקבל את כל האדם בשמחה" כאומר 'אינני אדם חשוב אלא אני כולי שלך' - מתוך כך הוא "משים עצמו על דברי תורה כהדיוט".

לעומת רבי שמעון בר יוחאי, שחי בדור שלאחר רבי ישמעאל, ואמר "אפשר אדם חורש בשעת חרישה וזורע בשעת זריעה וקוצר בשעת קצירה ודש בשעת דישה וזורה בשעת הרוח, תורה מה תהא עליה?!", - הרי שדעת רבי ישמעאל היא "הנהג בהן מנהג דרך ארץ"
.

מספרת הגמרא במסכת מועד קטן
: 

"כשמתו בניו של רבי ישמעאל" - "נכנסו ד' זקנים לנחמו: רבי טרפון ורבי יוסי הגלילי ורבי אלעזר בן עזריה ורבי עקיבא. אמר להם רבי טרפון: דעו שחכם גדול הוא ובקי באגדות, אל יכנס אחד מכם לתוך דברי חבירו. אמר רבי עקיבא: ואני אחרון. פתח רבי ישמעאל ואמר: רבו עונותיו, תכפוהו אבליו, הטריח רבותיו פעם ראשונה ושניה".

רבי ישמעאל מקבל על עצמו את האחריות, 'זה אני שאחראי', - ומתוך קבלת אחריות זו הוא ממשיך לקבל "את כל האדם בשמחה", ולהיות "קל לראש ונוח לתשחורת", עד אשר אומר הוא להם: 'אם משהו מטריד אותי עכשיו, זו העובדה שהטרחתי אתכם, רבותי, פעם ראשונה ושניה'!

במדרש תהלים
 מתווכחים רבי ישמעאל ורבי עקיבא על פירוש הפסוק "עליהם עוף השמים ישכון מבין עפאים יתנו קול"
 :

"רבי עקיבא אומר: אלו מלאכי השרת. אמר לו רבי ישמעאל: עקיבא, כלה מדברותיך ולך אצל נגעים ואהלות! רבי ישמעאל אומר: זה עוף ששוכן על האילנות שקילוסו של הקדוש ברוך הוא מהם". רבי ישמעאל אומר: 'לא בשמים היא' ואין מדובר במלאכי השרת, אלא בבריה הנמצאת מעל כל אילן; כל בריה ובריה בעולם נושאת בחובה שירה לקדוש ברוך הוא, אלא שהעניות מנוולת, משהו חיצוני אינו מניח לפנימיות להתגלות, אבל אם אתה, המחנך, תדע להסיר את הקליפות הללו, - תוכל לחדור לתוך פנימיותו של האדם ולקבל "את כל האדם בשמחה".

או אז, תוכל גם לשמוע את קול העופות והאילנות. תדע להיות לא רק "קל לראש ונוח לתשחורת" אלא תדע להיות גם קל ונוח לכל דבר שבעולם; תהיה קשור לכל בריה ובריה לא רק במובן השירי והפילוסופי, אלא גם במובן האחראי וההלכתי, בבחינת "זו חטאנו לו".

רבי ישמעאל דרש את כל התורה כולה בשלוש עשרה מידות, וכמעט שאין דף בתלמוד הבבלי שאין בו 'תנא דבי רבי ישמעאל', – ומכל העולם הענק הזה השאיר לנו רבי יהודה הנשיא במסכת אבות, משנה אחת קצרה. אמנם ככל שהמימרא במסכת אבות קצרה יותר, כך היא מתמצתת יותר את אישיותו של האומר אותה.

דבריו של רבי ישמעאל, מתארים את הדרך שבה יהא האדם למחנך, ל"מורה הוראה בישראל" - על ידי שיהיה מחובר, קשור ועַרֵב לכל המתרחש.

זו התפיסה העומדת לא רק מאחורי עולמי החינוכי של רבי ישמעאל, אלא גם מאחורי עולמו הפרטי וגם מאחורי עולמו ההלכתי, בראותו את התורה ככזו המדברת 'כלשון בני אדם', לכן 'הנהג בהן מנהג דרך ארץ'.

לסיכום:

1.  המחנך נדרש להיות קשור ו"נוח", הן לצעירים והן לזקנים. לא כ"גישה שיווקית", אלא כדרך חיים, מתוך קבלת כל האדם בשמחה.
2.
במקביל, יש צורך בגבולות ובסייגים, לבל תיהפך השמחה לשחוק ולקלות ראש, חלילה. 
3.
רבי ישמעאל בן אלישע - המנהיג, המורה והמחנך, הרגיש כבר בילדותו אחריות לכלל ישראל - למעשיו ולגורלו. ולכן היה ברור, שיהיה מורה הוראה בישראל. 
4.
גישה זו של אחריות, מביאה לקרבה כלפי כל אחד ואחד מישראל - בין ראש ובין תשחורת, בין צעיר ובין זקן ואף לכל בריה. 
5.
ובכוח הראיה בעלת האחריות והפתיחות, יש לחפש בכל מציאות קשה ומורכבת, את הפתח לכף זכות.
6.
ומתוך כך, נדרש המחנך להרבה אמונה וכוח, להתחיל שוב מחדש, גם לאחר כשלונות.
מתוך "מאמר מרדכי" - קובץ מאמרים לפרקי אבות, לע"נ מרדכי ויהודית נוי ע"ה
� אבות ג, יב.


� אבות א, יד.


� וז"ל של האדמו"ר מלובאוויטש בפירושו לפרקי אבות: "וענין זה שייך לרבי ישמעאל, שהיה כהן, ויש אומרים שהיה כהן גדול. לכן הוא מלמדנו, שגם אדם שהוא בעל דרגה נעלית בעבודת ה', צריך להתייחס בביטול ובענוה כלפי כל אדם, זקן וצעיר. אולם, יתכן שכלפי חוץ יכבד אותם, אך בלבו פנימה יחשוב את עצמו לגדול מהם. לכן מסיים 'והוי מקבל את כל האדם בשמחה' - יש לקבל כל אדם, בין ה'ראש' ובין ה'תשחורת', בשמחה פנימית. הענוה והביטול לא יהיו מן השפה ולחוץ, אלא יחדרו לפנימיותו. וגם ענין זה שייך במיוחד לרבי ישמעאל, שהיה מזרע אהרן הכהן, שהיה אוהב שלום ורודף שלום".


� נחלקו גדולי ישראל, האם זהו רבי ישמעאל בן אלישע כהן גדול שנכנס לפני ולפנים (לקודש הקודשים) והקטיר קטורת וכו' (כפי שמובא במסכת ברכות ז, א), ואם כן הביטוי 'כהן גדול' אינו כפשוטו, והוא היה אחד מעשרת הרוגי מלכות, או ששני סיפורים אלו מתייחסים לסבו של רבי ישמעאל של משנתנו, שאף הוא נקרא רבי ישמעאל בן אלישע.


� גיטין נח, א.


� שבועות כו, א.


� ספרי במדבר קיב.


� אבות ג, יג.


� פירוש המהר"ל בספר 'דרך חיים' על אתר.


� גיטין נח, א.


� ישעיה מב, כד.


� ד"ה כל ממון שפוסקין עליו.


� משנה בגיטין מה, א.


� 	 בבא בתרא ס, ב.


� נדרים סו, א.


� שמואל ב א, כו.


� ברכות יט, א.


� תהלים ל, א. ובפירוש מצודת ציון כתב: "'חנוכת' - התחלת הדבר שעתיד לעמוד בה קרוי חינוך בלשון המקרא".


� שבת יא, א.


� רש"י.


� שם יב, ב.


� ברכות לה, ב.


� מועד קטן כח, ב.


� שוחר טוב למזמור תהלים קד.


� תהלים קד, יב.





