רבי צדוק

בסוד ההנהגה

הרב מרדכי אלון – שעור בפרשת שלח תשנ"ח
מומלץ לצפות בתצוגת "פריסת הדפסה" (בתפריט "תצוגה") כדי לראות את ההערות

רבי צדוק מופיע במשנה רק פעם אחת, באומרו
: "אל תעשה עטרה להתגדל בה", אל תלמד תורה שלא לשמה מתוך רדיפת כבוד, "ולא קרדום לחפור בה", אל תעשה מן התורה כלי לפרנסה.

"וכך היה הלל אומר:

ודאשתמש בתגא", המשתמש בכתר התורה, "חלף", חולף מן העולם
. "הא למדת: כל הנהנה" לצורך עצמו "מדברי תורה - נוטל חייו מן העולם".

ישנן גירסאות הגורסות בתחילת דבריו של רבי צדוק: "אל תפרוש מן הציבור ואל תעש עצמך כעורכי הדַיָנִין". שתי מימרות אלו כבר נאמרו במסכת אבות. הראשונה נאמרה על ידי הלל
, כאשר במסכת יבמות
 נאמר שרבי צדוק היה תלמיד שמאי, אבל כל מעשיו לא עשה אלא כדברי בית הלל; והשניה נאמרה על ידי יהודה בן טבאי
.

ייחודו של רבי צדוק

כאשר בערב חורבן בית המקדש השני יצא רבן יוחנן בן זכאי מירושלים ונפגש עם אספסיאנוס, הוא ביקש ממנו שלוש בקשות:

"תן לי יבנה וחכמיה, ושושילתא דרבן גמליאל, ואסוותא דמסיין ליה לרבי צדוק"
, וברש"י: "תן ליה יבנה - שלא תחריבנה ולא תהרוג חכמיה: ושושילתא דרבן גמליאל - משפחת הנשיא שלא תהרגם שלא תכלה שולטנות בית דוד. ואסוותא - רופאים תן לי מאנשיך שירפאו את רבי צדוק, שלא היה יכול לבלוע אוכל לפי שנתקצרו מעיו בתעניותיו".
במדרש איכה רבה ה'
 מסופר שאספסיאנוס קיבל את שתי הבקשות הראשונות, אך לא הבין מיהו אותו רבי צדוק.

"שלח לרבי אליעזר ולרבי יהושע", שני תלמידיו הראשונים של רבן יוחנן זכאי
, "לאפוקי לרבי צדוק", להוציא את רבי צדוק מירושלים. "אזלין ואשכחוניה בבבא דמדינה", הלכו ומצאוהו בשער העיר. "מן דאתא", כאשר רבי צדוק הגיע, "קם מן קומוי רבן יוחנן", רבן יוחנן בן זכאי, נשיא ישראל, קם ממקומו. "אמר ליה אספסיאנוס: מן קדם הדין סבא צותרא את קאים?!", מלפני סבא כחוש זה אתה נעמד?! "אמר לך חייך, אי הוה חד דכוותיה", אם היה עוד אחד כיוצא בו, "והוה עמך אוכלוסין בכיפלא", ולך, אספסיאנוס, היו פי שניים חיילים, "לא הוית יכיל כביש", לא היית יכול לכבוש את ירושלים! "אמר לו", אספסיאנוס לרבן יוחנן בן זכאי: "מה חֵיילֵיה?", מה כוחו של רבי צדוק? "אמר ליה: דאכיל חד גמזוז ופשיט עלוהי מאה פרקין", כאשר הוא אוכל תאנה אחת הרי זה מספיק לו כדי ללמוד מאה פרקים בבית המדרש. "אמר ליה: למה חשיך כן?", למה רבי צדוק נראה נורא כל כך? "אמר ליה: מן חייליהון דצומייא ותענייתא", מכח הצומות והתעניות, שכן רבי צדוק התענה ארבעים שנה לקראת החורבן הממשמש ובא. "שלח ואייתי אסוותא", שלח והביא רופאים, "והוו מוכלין ליה ציבחר ציבחר ומשקין ליה ציבחר ציבחר", היו מאכילים אותו מעט מעט ומשקים אותו מעט מעט, "עד דהדר גופיה עלוי", עד שחזר אליו גופו.

רבי צדוק היה חריג ושונה מכל גדולי החכמים שהיו בירושלים, עד אשר אילו היה עוד אדם אחד כמותו - כי אז ירושלים לא היתה יכולה להיכבש!

בתלמוד הירושלמי
 נאמר כי "סנהדרין היתה כחצי גורן עגולה והנשיא היה יושב באמצע כדי שיהו רואין אותו ושומעין קולו", אמנם רבי אלעזר, בנו של רבי צדוק, מספר כי כאשר "היה רבן גמליאל" הנשיא, לאחר רבן יוחנן בן זכאי, "יושב ביבנה - היה אבא ואחיו יושבין מימינו וזקנים משמאלו". רבי צדוק היה יושב באמצע, מימינו של רבן גמליאל הנשיא.

מיהו אותו רבי צדוק?

לכאורה היינו מצפים שילמד אותנו רעיון בפרישות ונזירות, אולם רבי צדוק מלמד אותנו יסוד אחד, שעל פניו אינו נראה כל כך חשוב: "אל תעשה עטרה להתגדל בה, ולא קרדום לחפור בה".

ננסה תחילה להבין את משנתו של רבי צדוק.
שיטת הרמב"ם

הרמב"ם, בתחילת פירושו למשנה, כותב: 

"אחרי אשר הסכמתי שלא אדבר בזאת הצוואה", בזה הצווי של "ולא קרדום לחפור בה", "מפני שהיא מבוארת, ולדעתי גם כן [וגם מפני] שדברי בה לא יאותו לרוב חכמי התורה הגדולים, ואפשר לכולם", כלומר: א. מפני שהדברים פשוטים ו-ב. מפני שהדברים אינם מוצאים חן בעיני אף אחד, - "חזרתי מהסכמתי ואדבר בה, מבלתי שאשגיח לקודמים או לנמצאים. דע, שזה שאמר: 'שלא תעשה התורה קרדום לחפור בו' - כלומר לא תחשבה כלי לחיות בו, ובאר ואמר: כי כל מי שיהנה בעולם הזה בכבוד התורה, נוטל חייו מן העולם, פירוש: מחיי העולם הבא. והתעוותו בני האדם בזה הלשון הנגלה והשליכוהו אחרי גום ונתלו בפשטי הדברים שלא יבינום - ואני אפרשם - וקבעו להם חוקים של תשלומי ממון על יחידים ועל קהילות, והביאו בני אדם לחשוב בסכלות גמורה שזה מחוייב, וראוי שיעזרו חכמים והתלמידים, והאנשים המתעסקים בתורה ותורתם אומנותם - וזה הכל טעות ולא נמצא בתורה ולא בדברי חכמים דבר שיאמת אותו, ולא רגליים שישען עליהם כלל", עיין שם בהמשך דבריו.

בספר 'היד החזקה'
 פוסק הרמב"ם: "כל המשים על לבו שיעסוק בתורה ולא יעשה מלאכה ויתפרנס מן הצדקה - הרי זה חילל את השם, וביזה את התורה, וכיבה מאור הדת, וגרם רעה לעצמו, ונטל חייו מן העולם הבא, לפי שאסור ליהנות מדברי תורה בעולם הזה. אמרו חכמים: 'כל הנהנה מדברי תורה נטל חייו מן העולם', ועוד צוו ואמרו: 'אל תעשם עטרה להתגדל בהן ולא קרדום לחפור בהן', ועוד צוו ואמרו: 'אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות', 'וכל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטילה וגוררת עון', וסוף אדם זה שיהא מלסטם את הבריות".

כך הבין הרמב"ם את משנתו של רבי צדוק.

שיטת החולקים על הרמב"ם

גדולי הראשונים חלקו על הרמב"ם.

התשב"ץ, רבי שלמה בן צמח דוראן
, בפירושו למשנה, חולק על דבריו אלו של הרמב"ם ומביא ראיות לכך שתלמיד חכם יכול להנהיג קהילה וליטול על כך שכר. בסוף דבריו הוא כותב:

"ועל זה סמכנו לעשות מעשה בעצמנו ליטול פרס מהצבור להתמנות רב ודיין עליהם, ולא נהגנו היתר בעצמנו, אלא אחר שנשאנו ונתננו בזה, כמו שכתבנו בקונטריס ארוך שיש לנו וראו אותו גדולי הדור הזקנים ואמרו: ישר ויישר. וכן ראינו היתר זה נהוג אל הגדולים אשר לפנינו, חסידים ואנשי מעשה הגאונים ורבנים אשר צפרנם עבה מכרסינו". אגב, התשב"ץ מלמד אותנו כי הסדר הנכון הוא ללמוד תחילה את הסוגיה, ורק לאחר מכן לראות כיצד העם נוהג
! "וידוע הוא, כי תכלית תשמישנו לפני החכמים לא היה כדי לישב בראש, כי נכסים היו לנו ומלאכת הרפואה למדנו, אשר החכמה ההיא תחיה בעליה דרך כבוד בארץ אדום. אבל בעון הדור נגזרה שמד בכל אותן ארצות והיתה לנו נפשנו לשלל והנחנו כל נכסינו שם והניצול בידינו נתננו אותו לעכו"ם כדי שיעמוד טעמנו בידינו ולא נבא לידי אונס". בדרך זו ניצלו היהודים לבל יהיו אנוסים בספרד! "ודי לנו בזה פתח היתר במה שנהגנו בו כדי שתהיה תורתינו אומנותינו ויום ולילה לא נשבות". מתוך הבנת הרקע ההסטורי - מובן כיצד התירו ללומדי התורה להתפרנס מן הציבור, לבל תאבד התורה חלילה. "ואלו היתה מלאכת הרפואה מספקת בארץ הזאת", בצפון אפריקה, "אשר נשתקענו בה, לא באנו לידי מידה זו, אבל היא גרועה מאד, ולשוב לארץ אדום לא רצינו מפני בלבול אותן מקומות ובכל יום נתחדשו שם גזירות ושמד, ומאן דנכית ליה חיויא - חבלא מדחיל ליה", מי שהוכש פעם על ידי נחש - מפחד אפילו כאשר הוא רואה חבלים...

רבי יוסף קארו בפירוש 'כסף משנה' כותב, לאחר דין ודברים:

"הכלל העולה שכל שאין לו ממה להתפרנס - מותר ליטול שכרו ללמד, בין מהתלמידים עצמן בין מן הצבור. וכן מותר לו ליטול שכר מהצבור לדון, או מהבעלי דינין אחר שמירת התנאים הנזכרים בהלכות סנהדרין. ואחרי הודיע ה' אותנו את כל זאת, אפשר לומר שכוונת רבינו כאן היא, שאין לאדם לפרוק עול מלאכה מעליו כדי להתפרנס מן הבריות כדי ללמוד, אבל [אלא] שילמוד מלאכה המפרנסת אותו ואם תספיקנו מוטב ואם לא תספיקנו יטול הספקתו מהצבור ואין בכך כלום". כלומר: על האדם מוטלת החובה ללמוד מלאכה שתפרנס אותו, אלא שאם מלאכה זו לא תפרנס את האדם די הצורך - מותר לו לקבל את היתרה מן הציבור.

ה'כסף משנה' מבין, כי פירוש זה ברמב"ם דחוק הוא ביותר, וכפי שכותב בהמשך: 

"ואפילו נאמר שאין כן דעת רבינו אלא כנראה מדבריו בפירוש המשנה, קיימא לן כל מקום שהלכה רופפת בידך הלךֹ אחר המנהג. וראינו כל חכמי ישראל קודם זמן רבינו ואחריו נוהגים ליטול שכרם מן הצבור. וגם כי נודה שהלכה כדברי רבינו בפירוש המשנה, אפשר שהסכימו כן כל חכמי הדורות משום 'עת לעשות לה' הפרו תורתך'. אילו לא היתה פרנסת הלומדים והמלמדים מצויה, לא היו יכולים לטרוח בתורה כראוי והיתה התורה משתכחת חס וחלילה, ובהיותה מצויה יוכלו לעסוק ויגדיל תורה ויאדיר".

הווה אומר: אף לדעת ה'כסף משנה', שהוא מן הקיצונים מבין החולקים על הרמב"ם, כל ההיתר הוא משום "עת לעשות לה' הפרו תורתך", מפני שבשעת הדחק יש לנהוג שלא כתורה.

אבל לעשות מזה אידיאל?! לעשות מזה 'לכתחילה'?! לעשות אידיאליזציה מה"עת לעשות לה' הפרו תורתך?! זהו - כפי שכותב הרמב"ם - חילול השם, וביזוי התורה, וכיבוי מאוד הדת!

זהו החידוש שחידש רבי צדוק, לפני אלף ותשע מאות שנה; זוהי אמיתת הדברים הקשה שקבע הרמב"ם, לפני תשע מאות שנה. זו התחושה שחש התשב"ץ לפני שש מאות שנה וזו הקביעה הריאלית והפרקטית שקבע מרן 'השולחן ערוך', לפני חמש מאות שנה, - לאמור: גם אם הגענו למצב שבו האדם צריך להתפרנס מן התורה, הרי זה רק בדיעבד, משום "עת לעשות לה' הפרו תורתך"!

החכמה האליטיסטית המנותקת וסכנותיה

רבי צדוק התענה וצם ארבעים שנה על החורבן הממשמש ובא.

סיפורו, בגמרא במסכת גיטין, מתחיל במעשה אחר, המלמד אותנו כי אספסיאנוס הגיע לירושלים מפני שאנו הבאנו אותו במו ידינו: "אקמצא ובר קמצא חרוב ירושלים"
. הגמרא מספרת על יהודי ששלח את שמשו להזמין לסעודה את קמצא אוהבו, והשמש הזמין את בר קמצא שונאו. כשראה בעל הסעודה את בר קמצא, הוא רצה לזרוק אותו מביתו. בר קמצא התחנן לפני בעל הסעודה לבל יפגע בכבודו, ואף התחייב לשלם לו את דמי סעודתו. כאשר בקשתו זו לא נענתה, הוא התחייב לשלם את דמי חצי הסעודה כולה. כאשר גם בקשתו זו לא נענתה, הוא התחייב לשלם את דמי הסעודה כולה. לבסוף, זרק בעל הסעודה את בר קמצא לפני כל הנוכחים.

"אמר: הואיל והוו יתבי רבנן ולא מחו ביה, שמע מינה קא ניחא להו", הואיל והחכמים ישבו בסעודה ולא מיחו, משמע שנוח להם בבושתי ובחרפתי.

מה הפריע לבר קמצא? לא הפריע לו שבעל הסעודה זרק אותו מהסעודה, אלא הפריע לו שחכמי ירושלים ישבו ולא מיחו. לא קמצא ולא בר קמצא ולא בעל הסעודה ולא השמש - אלא החכמים שישבו בסעודה ולא אמרו מילה. ייתכן והם דיברו, ייתכן והם עסקו בדברי תורה או דנו בסוגיה אותה למדו בבית המדרש, אבל הם לא מחו. לכן בר קמצא הסיק מכך: 

"שמע מינה קא ניחא להו". "איזיל איכול בהו קורצא בי מלכא", אלך ואלשין עליהם לפני המלכות.

"אזל אמר ליה לקיסר: מרדו בך יהודאי", הוא הולך ומלשין לקיסר ואומר לו: מרדו בך היהודים. לבסוף "שדריה עילוייהו לאספסיאנוס קיסר, אתא צר עלה תלת שני", הקיסר שולח את המצביא אספסיינוס, לימים - הקיסר, שבא וצר על ירושלים למשך שלוש שנים, עד לבואו של רבן יוחנן בן זכאי והבאתו של רבי צדוק.

רבי צדוק היה כהן בבית המקדש, ואת אשר חש רבי צדוק - נוכל להבין ממה שמסופר במסכת יומא
: 

בראשונה, כל כהן שרצה לתרום את הדשן מעל המזבח ולנקותו בעלות השחר, תורם. וכשכמה כוהנים חפצים בעבודת קודש זו, הן רצין ועולין בכבש המזבח. וכל המגיע ראשון לארבע האמות הקרובות למזבח, זכה.

"תנו רבנן מעשה בשני כהנים שהיו שניהן שוין", בעמדת זינוק שווה, "ורצין ועולין בכבש, קדם אחד מהן לתוך ארבע אמות של חבירו, נטל סכין ותקע לו בלבו. עמד רבי צדוק על מעלות האולם ואמר: אחינו בית ישראל, שמעו! הרי הוא אומר 'כי ימצא חלל באדמה... ויצאו זקניך ושופטיך' ['ומדדו אל הערים אשר סביבות החלל. והיה העיר הקרובה אל החלל']
" היא זו שצריכה להביא עגלה ערופה. "אנו, על מי [מוטל] להביא עגלה ערופה: על העיר או על העזרות?", וברש"י: "משל מי תלקח העגלה - מן היושבים בעיר או מן הכהנים שומרי עזרה?". "געו כל העם בבכיה. בא אביו של תינוק", אביו של הכהן הנרצח, שלא היה 'תינוק' אך כאשר אביו ראה אותו במצב נורא שכזה הרי שבשבילו בנו הוא בבחינת 'תינוק', "ומצאו כשהוא מפרפר. אמר: הרי הוא כפרתכם, ועדיין בני מפרפר ולא נטמאה סכין", שכן כל זמן שהאדם איננו מת הרי שאין הוא מטמא את הסכין... אביו של אותו 'תינוק' עומד, ברגע המזעזע והנורא, ומתחיל בדיון הלכתי הנוגע להלכות טהרת כלים... "ללמדך שקשה עליהם טהרת כלים יותר משפיכות דמים"!

יש לפעמים והכהונה מתעוותת והופכת חלילה לדבר מזוייף, פסול ומסוכן. אחרת, לאן נעלמה כל אותה הרגישות הטבעית, המוסר הטבעי האבהי האנושי של האב?! ייתכן והדיון בטהרתה של הסכין הוא במקום אחר נפלא ומקסים, אך במציאות הקונקרטית, זהו דיון לא-רלוונטי! במציאות של שפיכות דמים - הרי שהדיון בטהרת הסכין הוא דיון מטופש, שלילי ומזעזע!

האליטיזם הכוהני, שהולך ונוצר בתוך המקדש הירושלמי, יצר מין אוטיזם חברתי ומוסרי, אדישות מוחלטת שכזו, ששיאה באב המרגיש את 'התינוק' שלו מפרפר - ודן בטהרת כלים!

את זה רבי צדוק ראה, ולכן הוא צעק: מי צריך להביא עגלה ערופה - העם או כוהניו?!

רבי צדוק רואה את הנתק ההולך ונוצר, את הכהנים שחיים להם בעולם משלהם. הלא אותם שני כהנים רצו כדי לזכות באחד מאיברי הקרבן, וכל המריבה ביניהם התחילה מהשאלה: 'מדוע שאתה תרוויח ואני לא ארוויח?!'... או אז בא האב עם איזו יראת שמים מעוותת, חולנית ופסולה, הדוחקת את התחושה הטבעית, הבריאה, האנושית והנורמלית, והתחיל לדון 'מלמעלה' בדיני טהרת כלים.

רבי צדוק התענה ארבעים שנה על החורבן הממשמש ובא, מפני שידע שבדורו ישנם אמנם חכמים וסופרים וכהנים, אך יחד עם זאת היתה גם שנאת חינם. הוא ידע שירושלים יכולה להיחרב לא בגלל קמצא ולא בגלל בר קמצא - אלא בגלל הנהגה אליטיסטית של חכמים הנמצאים בסעודה וכלל לא רואים צורך למחות מפני שאין זה מתפקידם... הם נמצאים בסעודה מפני שהם לומדים תורה, "שמע מינה קא ניחא להו".

מציאות שבה חכמים משחררים עצמם מהחובה הציבורית - על זה מתענה רבי צדוק, מפני שמציאות זו, עומדת להחריב את ירושלים!

רבי צדוק היה איש אחד ללא תואר. הוא לא היה נשיא ולא אב בית דין, אבל רבן גמליאל לא הסכים לשבת בסנהדרין, ללא רבי צדוק לצידו.

אילו היה עוד אחד כמו רבי צדוק בירושלים - ירושלים לא היתה נכבשת. כלומר, אילו היה עוד אחד כמותו - כי אז היינו מתקנים את הקלקול, שבגינו ירושלים נכבשה.

קודם לכן אמרנו, כי ישנן גירסאות הגורסות בתחילת דבריו של רבי צדוק: "אל תפרוש מן הציבור", ובכך חזר על דבריו של הלל
. במימרא זו שואל רבי צדוק את תלמידי החכמים, היוצאים מהמרכז החברתי המדיני אל יבנה: מה אתם הולכים להקים ביבנה - האם בית מדרש אליטיסטי, או בית מדרש שבמרכזו עומדת האימרה "אני בריה וחברי בריה"
 - כולנו שווים בפני הקב"ה, ובלבד שנכווין ליבנו לעבודתו.

במקום אחר
 אומרת הגמרא, כי רב שמחל על כבודו - כבודו מחול, ואילו נשיא שמחל על כבודו - אין כבודו מחול. ומקשה הגמרא:

"מיתיבי", כיצד זה אמרת שנשיא שמחל על כבודו אין כבודו מחול, והרי "מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע ורבי צדוק", הם רבי אליעזר ורבי יהושע שהביאו את רבי צדוק החולה לרבן יוחנן בן זכאי הנמצא אצל אספסיאנוס, "שהיו מסובין בבית המשתה [של] בנו של רבן גמליאל, והיה רבן גמליאל עומד ומשקה עליהם". עומד הנשיא ומשמש כמלצר! "נתן הכוס לרבי אליעזר ולא נטלו", מפני שסבר שאין הנשיא רשאי לשמשו. "נתנו לרבי יהושע וקיבלו. אמר לו רבי אליעזר: מה זה יהושע, אנו יושבין ורבן גמליאל (ברבי) עומד ומשקה עלינו?! אמר ליה [רבי יהושע]: מצינו גדול ממנו ששמש - אברהם גדול הדור היה וכתוב בו 'והוא עומד עליהם'
. ושמא תאמרו כמלאכי השרת נדמו לו - לא נדמו לו אלא לערביים, ואנו לא יהא רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה עלינו?! אמר להם רבי צדוק: עד מתי אתם מניחים כבודו של מקום ואתם עוסקים בכבוד הבריות! הקדוש ברוך הוא משיב רוחות ומעלה נשיאים ומוריד מטר ומצמיח אדמה ועורך שולחן לפני כל אחד ואחד ואנו, לא יהא רבן גמליאל ברבי עומד ומשקה עלינו?!". הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו עומד ומשמש כל חי ולו הקטן והשפל ביותר! כבודו של הגדול בכך שהוא משמש את הקטן. כבודו של נשיא בכך שהוא מוחל על כבודו. אין לך פגיעה גדולה יותר בנשיא מאשר אי האפשרות שלו למחול על כבודו. לכן, גם נשיא שמחל על כבודו - כבודו מחול.

זו לא אמירה, ולא רק הלכה חשובה, אלא זו תפיסת עולם שלמה - מה הקשר בין הנשיא לבין הציבור, מהו כבודו האמיתי של הנשיא, מהי חובתם של כהנים בעזרה, מהי חובתם של החכמים במעשה 'קמצא ובר קמצא', על זה מתענה רבי צדוק במשך ארבעים שנה, מפני שהוא רואה על מה ירושלים הולכת להיחרב.

 תביעה הראשונה מהחכם היא, לחוש שהחובה הציבורית שלו, השייכות וההתקשרות שלו לציבור - היא זו שעושה אותו לבן תורה, ולתלמיד חכם ולנשיא.

התחושה שאם ישנה איזושהי מציאות שבה התורה נעשית קרדום לחפור בה - הרי זה רק מתוך "עת לעשות לה' הפרו תורתך", מתוך אותה תחושה שחש התשב"ץ, שאילו היה יכול אחרת כי אז היה נוהג אחרת.

"אי הוה חד דכוותיה והוה עמך אוכלוסין בכיפלא", אם היה עוד אחד כיוצא בו, ולך, אספסיאנוס, היו פי שניים חיילים, - "לא הוית יכיל כביש", לא היית יכול לכבוש את ירושלים!

ירושלים לא נכבשה מפני שאתה, אספסיאנוס, באת עם חיילים רבים, אלא מפני שהחכמים לא מיחו. לכן, אילו היה לנו רבי צדוק נוסף, שידריך וינהיג את המירקם החברתי בצורה הנכונה - כי אז אתה, אספסיאנוס, לא היית מסוגל לכבוש את ירושלים, למרות גבורת חייליך ומספרם הרב.

וכדי שלא תשוב ותיווצר מציאות נוראה שכזו בשנית - מבקש רבן יוחנן בן זכאי "אסוותא דמסיין ליה לרבי צדוק", רופאים שירפאו את רבי צדוק. אחרת, יכולים היו החכמים להקים בית מדרש ענק ביבנה וליצר את השושלת של רבן גמליאל, ועם כל זאת להתחיל חס וחלילה את החורבן הבא! אפשר לעבור את הכל ולא ללמוד כלום!

לכן יש צורך בכח האלוקי המוסרי הטבעי הזה של רבי צדוק, העומד מול העקמימות שעלולה להיווצר בכל מיני מצבים לא בריאים, מנותקים ומסוגרים. וכל זאת על מנת ש"יבנה וחכמיה, ושושילתא דרבן גמליאל" יהוו את הפתרון הנכון לירושלים לאחר חורבנה, מתוך תורתו של רבי צדוק.
לסיכום:

1.

רבי צדוק מתריע בפני שימוש והנאה בכתרה של תורה בעולם הזה. גדולי הדורות התירו לרבנים להתפרנס מן הציבור במצב של 'דיעבד', לאור מצוקת הפרנסה וקשיי הגלות. יצירת אידאליזציה למצב זה, היא חילול השם וביזוי התורה.
2.

התביעה הראשונה מהחכם, היא לחוש שהחובה הציבורית שלו, השייכות וההתקשרות שלו לציבור, היא זו שעושה אותו לבן תורה ולתלמיד חכם ולנשיא.
3.

רבי צדוק זיהה בירושלים של לפני החורבן התנהגות תורנית אליטיסטית המנותקת מן העם ומן האמת. הוא ניסה להגן על ירושלים בעלת המרקם החברתי הבעייתי בתורתו, בצדקותו ובתעניותיו, אך לא הצליח. 
4.

עם צאת שארית הפליטה להקים מחדש את מרכז התורה ביבנה, דואג רבי יוחנן בן זכאי לטפל במחלתו של רבי צדוק, כדי שיוכל להצטרף לחבורה ולסייע בגיבוש ההנהגה, בדרך הנכונה והישרה.  

מתוך "מאמר מרדכי" - קובץ מאמרים לפרקי אבות, לע"נ מרדכי ויהודית נוי ע"ה
� 	אבות ד, ה.


� 	ויש המסבירים שהכתר הוא ש"חלף", כלומר המשתמש בכתר תורה - דוחק את כתר התורה הצידה ומעמיד את עצמו במרכז...


� 	אבות ב, ד.


� 	יבמות טו, ב.


� 	אבות א, ח.


� גיטין נו, ב. 


� 	איכה רבה א. 


� 	אבות ב, ח.


� ירושלמי סנהדרין פ"א ה"ד.


� הל' תלמוד תורה פרק ג הלכה י.


� חי לפני כשש מאות שנה, גורש מספרד בגירוש הראשון, בשנת 1391 למניינם, שקדם במאה שנה לגירוש השני והגדול. בין היתר חיבר פירוש למסכת אבות בשם 'מגן אבות'.


� ובאמת כתב הרמב"ם כי דבריו לא ימצאו חן בעיני רוב חכמי ישראל ואולי בעיני כולם... כלומר המחלוקת אינה במציאות אלא בראיה.


� גיטין נה, ב.


� 	יומא כג, א.


� 	דברים כא, א-ג.


� אבות ב, ד.


� ברכות יז, א.


� קידושין לב, ב.


� בראשית יח, ח.





