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לסדר פרקי פרשות יוסף ואחיו
מלחמה אידאלוגית קשה עומדת בבסיס השנאה שבין האחים בכלל ובין יהודה ויוסף בפרט. חלומותיו של יוסף לא היו הגורם לשנאה כזאת אלא רק ליבו אותה יותר ויותר. הישיבה בשלוָה שהיתה הכותרת של הפרשה הפכה להיות בסופו של הפרק לאבלם ושְאוֹלם של כל העוסקים בו.

בעשרת הפרקים הבאים יצטרכו יוסף ויהודה ללמוד וללמֵד את כולם שלֹשה דברים: 
1. בראש ובראשונה את סוד האחוה ואת מחירי השנאה                           למרות כל ההתנגדויות ובזכותם.
2. את בִּנְינה המעשי של האומה ואת למוד נהולו.
3.  ואת בניין הקודש של האומה.

האחוה תִלמד בפרקים מ"ב-מ"ג-מ"ד ומ"ה.

פרק ל"ח הוא מחיר השנאה אותו יִלְמָד יהודה על בשרו בדרך הקשה ביותר. קשה הוא מאוד לגדל בן המשחת זרעו רק על מנת שלא להקים זרע לאחיו המֵת. זהו שילוב נורא של חוסר קדוּשָה אישית ושל נכּוּר מזעזע לאח מת. אך האם אין זאת תוצאה ישירה. אם האבא עסק במכירת האח שלו, מהיכן ילמד הבֶּן להקים זרע לאח המת שלו?

רק בערבות המוחלטת לתמר האלמנה ולשני בניה אשר אתה תוֹדֶה ברבים כי נולדו ממךָ מתחילה להיתקן תופעת האחוה.

פרק ל"ט הוא שִׁעוּרו הגדול של יוסף בהתמודדות בין יפי התֹאר ויפי המראֶה לבין דמות דיוקנו של אבא. כשהיה לבוש כתונת פסים

"מתקן בשערו, ממשמש בעיניו"

בבית אבא, היו אחיו כועסים עליו ואביו גוער בו ומחזירו לכוחותיו הגדולים. כשיראה עצמו מושל ויסלסל בשערו בבית אשת אדוניו המצרי הרחק מבית אבא, איך יתמודד עם הדֹב שהוא שיתקפנו
. 
שִעור שלמד ולימד את כולנו יוסף במצרים הוא "שִעור היסוד" של מי שדמות דיוקנו של אביו חזקה בו יותר מכל בלבול נשותיו של פוטיפר. "שעור היסוד" הזה הוא שעור ראשון במעלה לאחיו ולבניהם לפני שיתקלקלו למ"ט שערי טומאתה של מצרים.

בפרקים מ' מ"א ומ"ז, יכשיר יוסף את לימודנו בבִנְינה המעשי של אומה, בנִהול נכון של משאבֵּיה, בסדר צודק של כלכלתה, בהכנסת שם שמים ומוסר אלוקי לשדרות החיים היותר מעשיים בנהול החיים.

ובפרק מ"ו יורה יהודה לפנינו אבל גם לפני יוסף איך מקימים בית תלמוד גם בגושן. איך שומרים גם בגושן על ד' אמות של תלמוד.

כֹּל פרשיות התחילו ב"וישב" וכולן יסתיימו ב"וישב".

"וישב" הראשון – חלום השלוה של הישיבה בארץ כנען. חלום השלוה של הפסקת הגלות וכניסה לגאולה שלמה בארץ כנען.

"וישב" האחרון בארץ מצרים היה והוא הפסוק החותם את פרשת ויגש.

כל "וישב" האחרון הזה – האשמה קשה הוא לישראל על שבקשו שלוה בארץ לא להם
. מקסם תעתועים של שלות גלות שתחילתה "ויאחזו בה" וסופה ב"ויקם מלך חדש על מצרים".

בתוֶך – בין "וישב" של ארץ ישראל לבין "וישב" של ארץ מצרים, נקבָּעים כל תולדות ישראל על שנאתם ואחותם - על יוסף ויהודה.

סופם של פרשיות - כמו תמיד – בהפטרתן:- 

"ויהי דבר ה' אלי לאמר: ואתה בן אדם קח לך עץ אחד וכתֹב עליו ליהודה ולבני ישראל חבֵרָו ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל חבֵרָו וקרב אֹתם אחד אל אחד לך לעץ אחד והיו לאחדים בידך"

פתיחה. 
"האהבה מקלקלת את השורה"
 - אך מסתבר שהשנאה הרבֵּה יותר. 

אילו לא היתה שנאת האחים שבין בני-יעקב חריפה כֹּל-כָּךְ יכולים היינו להִכָּנֵס לחלוקת התפקידים וההנהגות שבין האחים בכלל ושבין שני המנהיגים הגדולים – יוסף ויהודה  - בפרט. אבל באה השנאה וטרפה את הקלפים. יוסף שמיועד היה להישלח למלא את תפקיד "נְזִיר אֶחָיו"
, הורד אל הבּור, ויהודה שאמור היה להיות "שִבְטם  ומחוקקם"
, "ירד מאת אחיו"
 והורד מגדולתו.

בינתיים, פשטה אש השנאה. ושעה שהשנאה שולטת – שעת חֵרום היא. יוסף עוד יקרֵא למלֵא את יעוד משיח בן-יוסף שלו, ויהודה את יֵעוד משיח בן-דוד, אבל בינתיים נקרא יוסף לשליחות חֵרום - למצוא אחוָה. 

בֵּין הָכִי והָכִי, יהפוך מרכזה של פרשת שבטי-ישראל - לטִפול בשנאה ושרשיה. רק כאשר זֹאת תמוּגר, והאחוָה תחזור לשרור בין כל חלקיו של הבית הזה, יוכל להישלח יהודה ליעודו בגושן, יוסף ליעודו במצרים, והאחים כולם להתברך כל אחד – "כְּבִרכתו" – המתאימה לו אשר יברך אותם יעקב.
 

מה היתה שליחות ששלח יעקב את יוסף ? :-

"לך נא ראה את שלום אחֵיך ואת שלום הצאן והשִבֵני דבר..."

העולם מבין כי שליחותו של יוסף היא מציאת שלום אֶחָיו ואילו ענין שלום-הצאֹן הבא אחריו - מִשְנִי הוא ליעוד הראשי. ואנו מבקשים לומר – אוי לנו שנתהפכו היוצרות. 

יעודו של יוסף הוא לראות את שלום-הצֹאן, כי זה כֹּחו המיוחד וזה תפקידו. הוא - שיהיה "המשביר לכל מצרים" צריך היה להיות המשביר לכל בית ישראל
. הוא - זה שיוביל עולם שלֵם לנִהוּל כלכלי צודק ולחלוקה נכונה של המשאבִּים אשר נתן האלקים לבני האדם – ראוי היה להוביל זאת קודם כֹּל בְּבֵית ישראֵל. רגיל היה לעשות זאת כבר מתחילת הדרך, מאז היה בֵּן שבע עשרה שנה ו"רֹעה את אחיו בצֹאן"
 וכּך גם ימשיך ויעשה, עד ש"רֹעה ישראל" יאזִין ו"ינהג כצֹאן יוסף".

אבל, כיצד יעשה זֹאת אִם אֶחָיו אֵינם מכירים בּו כְּאָח ?! אֵיך יהיה ל"קֹדקֹד נזיר אחיו"
, בשעה שכל האֵברים האחֵרים – והלב בְּראשם – מבקשים למכרו לישמעאלים, אם לא להרגו ממש ?!

הוא אשר אמרנו – נטרפו הקלפים, נתהפכו היוצרות ונתחייב יוסף בשליחות החֵרום המיוחדת הזאת – קודם לכל – למצוא אֶת אחוָת אֶחָיו. 

גם אנחנו בעיוננו נלך בזאת הדרך. נלך בתחילה אחר האחים ושנאתם, אחר יוסף וביצוע שליחותו, אחר המכירה ותוצאותיה ואחר התשובה וייסוריה. רק אחר-כך נגיע להעמיק ביעודים השונים של האחים בכלל והמנהיגים בפרט, ורק אז נוכל לנסות ולענות לשאלת-השאלות שבסיפור אחי יוסף – כיצד זה קורה ? איך יִיתכן ששבטי-ישראל, ההורים של כּולָנוּ, בניהם של אברהם, יצחק ויעקב, מי שאת שמותיהם ישא הכהן-הגדול על לִבּו שעה שיכנס לקֹדש-הקֹדשים ויבקֵש הגנה גם בזכותָם, איך ייתכֵן שהגיעו לשנאה תהומית כֹּל-כָּך, שביקשו להרוג אח, שהסכימו למכרו לישמעאלים, להפקירו לאורחה של סוחרי עבדים ?!

לכל הפרשה הגדולה הזאת – הבה נבוא על פי זה הסדר. 

אחוָה.

מבראשית - לא היתה נחת רבה ביחסי אחים. מֵאז שרצח  קין את הבל אָחִיו מפני ש"צפוף" היה עולם אֶחָד לשניהם ביחד, ועד בריחתו של יעקֹב מפני עֵשָו אחיו המבקש לרצחו, ויציאתו של עֵשָו "מפני יעקב אחיו" -  עברו יותר מאלפיים ומאה שנים. 

המריבה והרצח שלאחריה היו אז מפני ש:- 
"זה אמר: האדמה שאתה עומד עליה שלי היא, וזה אמר: צמר זה שאתה לבוש, שלי הוא..."
  

וגם אצל עֵשָו ויעקב:- 

"כי היה רכושם רב ולא יכלה ארץ מגוריהֶם לשאת אותם"
.  

שום סִפּור אחוה מוצלח לא סוּפּר באמצע. כל נסיונות "הפישור" התמימים והטְהוֹרִים שנוּסוּ בְּכל המקְרִים עד אז, הצליחו מקסימום ב"הפרֵד וֶחְיֵה"
. 

אם כן, אפוא, לא היינו אמורים להיות מופתעים כֹּל-כָּך מסִפּור השנאה הנוסף בֵּין אחים המתגלה בדור ראשון לִבְנֵי אבות האומה. ובכל-זאת, כָּך נדמה, הפעם הכֹּל שוֹנה. אולי מפני שהפעם הכֹּל "משלנו" – 'כולם היו בָּנַי' וכּוּלָם-כּוּלָם אבותינו. ב"טיוטת הגנום" שלנו נושאים אנו איתָנו את מכירת-יוסף ואת כתונת הפסים. מֵהוֹרָתֵנו נושאים אָנוּ איתנו את תְכוּנת שנאת-האחים ואת תוצאותֵיה – גָלוּת ושוב גאולה וחוזר חלילה
. שהרי במכירתו של יהודה את יוסף בשכם מתחילה הגָלות הראשונה. בהחזרת עם ישראל את יוסף לקִברו בשכם
 - מתחילה הגאולה ממנה. 

בהתנתקותו של יוסף ( ירֹבעם ) מיהודה ( רחבעם ) "בשכם"
, מתחילות הגלויות כולן – ורק בהתחברותם מחדש תתרחש הגאולה והשיבה מכּוּלָן. 

אך לא רק את המכירה וההפקרה, אלא בדָמֵנוּ זורמות כל חיינו גם תכונות התיקון הגדולות שיש רק בָּנוּ – "עוד יוסף חי" ו- "עוד אבינו חי" !

אולי מפני שהפעם הכֹּל "משלנו", מגיעים שיאי הפָּרַשה  ועוצמותיה לממדים שלא היו אלפיים ומאה שנים לפני-כן. עֵשָו בִּקש להרוג את יעקֹב אחיו "והשתבשה" תוכניתו מפני שאביו עוד חי. לעומת זאת, אצל האחים המבקשים להרוג את יוסף "משתבשת" התכנית מפני ש...מזה לא מרויחים כסף ! :-

"מה בצע ( =מה ממון ) כי נהרֹג את אחינו... לְכוּ ונִמְכְּרנוּ לישמעאלים..". 

לישמעאלים אין שום כֹּח עצמי להשתלט על יוסֵף אלא אם-כֵּן האחים שלו – כלומר, אנחנו – מחליטים  להפקיר אותו לידם.
אולי לכן, רק עשרה הרוגי מלכות יכולים היו לכפר את שרש החטא
. 

"הִנֵנִי"
"וילכו אחיו לרעות את צאן אביהם בשכם"
.

יעקב ובניו גרים בחברון. מה מחפשים האחים בשכם ? גם אם רוצים הם להתרחק מיוסף הנמצא עם אבא בחברון, האם אין שטחי מרעה קרובים יותר מאשר בשכם הרחוקה ? 

"ויאמר ישראל אל יוסף הלא אחיך רעים בשכם  לכה ואשלחך אליהם. ויאמר לו הִנֵּנִי"
.

"ויאמר ישראל" – ישראל זהו שמו הכללי של יעקֹב, השם הלאומי.  השליחות הזאת היא בעצם שליחות של עם ישראל, הנאמרת על-ידי יעקב. 

"לְכָה ואשלחךָ" –  זהו ה"קוד" הראשון - שליחות. מכאן ואילך נעשה יוסף לשליח. 

"ויאמר לו הִנֵּנִי" – יוסף הוא היחיד בין בני יעקב שהשתמש אי-פעם ב"קוד" הזה של האבות ושל משה רבֵּינו – "הִנֵּנִי" :-

" 'הִנֵּנִי' – כך היא ענייתם של חסידים, לשון ענוָה הוא 

    ולשון זימון"

יוסף נעשה כאחד מן האבות, אבל בבחינה מסוימת גם יותר מהם. בכל פעם שנאמר בתורה "הִנֵּנִי", זה נאמר לאחר קריאת השֶם של העונה, ולפני הגדרת שליחותו. למשל: "ויאמר אליו אברהם ויאמר הִנֵּנִי" – ורק אחר-כך – "ויאמר קח נא את בנך את יחידך..."
. רק כאן נאמרת השליחות הקשה לפני ה"הִנֵּנִי". 

ה"הִנֵּנִי" של יוסף אינו רק מוכנות כללית לכל מטלה, אלא ידיעה והבנה מוחלטת של תפקידו בחיים – לחפש את אֶחָיו, למצוא את האחוָה. 

עתה מחזק יעקב את השליחות ומגדירה:- 

"ויאמר לו לך נא ראה את שלום אחֵיךָ ואת שלום הצאן והשיבני דבר". 

לפני כֹּל השאלות שיש לשאול על הפסוק, זועקים כָּאן דברי חז"ל על יעקב:- 

"אמר רבי חמא ברבי חנינא: הדברים הללו היה יעקֹב אבינו נזכר ומֵעָיו מִתְחתְכִין. אני הייתי יודע שאחֵיךָ שונאים אותך ואת היית אומר לי – 'הִנֵּנִי' ! "

ובאמת, זה היה כֹּל-כּך חשוב, יעקב ? מהו בדיוק תפקידו של יוסף, רק להחזיר "דרישת שלום" מאחיו ? ואם כבר שלחת את יוסף, לא יכולת לשלוח אחריו שני שומרים ? ומדוע חשוב לחזור בפעם השלישית ברציפות על עובדת היות האחים בשכם ? 

"מזה ומזה הם כתובים"

האחים הולכים לרעות בשכֶם בכוונה. שם הם הרגו את בעלי שכם ביום השלישי באותו המבצע. שם –  היה זה בשדה – שמעו שמעון ולוי "כי טִמֵא את דינה אחותם" וקיבלו על עצמם את הערבות על אחותם. עכשיו מגיע יוסף לאותה השדה ומבקש גם הוא – אם לא ערבות- לפחות, לא שנאה:- 

"וימצאהו איש והנה תועה בַּשָדֶה וישאלהו האיש לאמֹר מה תבקש. ויאמר את אחי אנֹכי מבקש הגידה נא לי איפה הם רֹעים. ויאמר האיש נסעו מזה כי שמעתי אומרים נלכה דֹתינָה. וילך יוסף אחר אחיו וימצאם בדֹתן". 

" 'נסעו מזה' – הסיעו עצמן מן האחוָה. זה בגימטריא תריסר כנגד י"ב שבטים". 

מכאן ואילך ימשיך יוסף לחפש אחר אחיו, במשך כֹּל חייו. בעוד עשרות רבות של שנים, כשכבר יהיו ליוסף בני שִלשים ובני רִבעים הוא יתן צוואה לאחיו והוא יסיים אותה – ואת כֹּל ספר בראשית – באותה המִלה - "מִזה":- 

"וישבע יוסף את בני ישראל לאמֹר פקֹד יפקֹד 

  אלקים אתכם והעליתם את עצמֹתי מִזה"
.

בתוֶך, בין ה"מִזֶה" הראשון וה"מִזֶה" האחרון, מרוכזים כל תולדות שנים עשר שבטי ישראל. כֹּל תולדות שִנאתם וכל נסיונות אחְוָתם "מזה ומזה הֶם כְּתוּבים"
 !

מדוע לא יכלו האחים, אשר מסרו את נפשם למען אחותם שנאנסה לגוי, גם להסכים לאחוָה אותה מבקש מהם אחיהֶם שנשלח על-ידי אבא ? מדוע ?!

אולי מפני שקל יותר כנראה למסור את הנפש מול גויים, מלקבל את אחיך החושב אחרת ממךָ ונראה אחרת ממךָ !!

שכם – "מקום מוכן לפורענות". 
עוד נשוב בהמשך לסיבת הויכוח, לסיבת החששות של האחים מיוסף, אבל כֹּל זה מִשְנִי, עכשיו, בחשיבותו. עתה מבקשים אנו ללמוד את שליחותו הגדולה של יוסף – שליחות האחוָה. הוא קיבל על עצמו את התפקיד הזה והוא חייב למלא אותו. 

המקום המתאים והקשה ביותר למלא זאת הוא בשכם:- 

" 'ויבֹא שכמה' – מקום מוכן לפורענות. שם קלקלו השבטים, שם עִנו את דינה, שם נחלקה מלכות בית דוד שנאמר
: 'וילך רחבעם שכמה' ". 

אגב, עוד לפני שנחלקה שם מלכות בית דוד, התרחשה בשכם עוד טרגדיה נוראית אחרת בתקופת השופטים, אצל אבימלך בנו של ירובעל, הוא גדעון. 

אבימלך, בן פלגשו של  גדעון המת, הולך  שכמה אל אֲחֵי אמו:- 
"וילך אבימלך בן ירבעל שכמה אל אֲחֵי אִמו וידבר אליהם ואל כל משפחת בית אבי אִמו לאמר: דברו נא באזני כל בעלי שכם מה טוב לכם המשל בכם שבעים איש כל בני ירבעל אם משל בכם איש אחד וזכרתם כי עצמכם ובשרכם אני"
.

בקשתו זו של אבימלך מזכירה מאד את דברי יוסף לאחיו, שבעצם אומר להם אותם דברים – כדאי לכם שאני, אחיכם, אהיה זה שאמשול בכם. אגב – גדעון, מבני אביעזר בן גלעד בן מנשה, גם הוא מצאצאיה של רחל. גם הוא נתקל בהתנגדות אחי אביו לכך שהוא ישלוט עליהם. 

סופה של המחלוקת הזו בשכם הוא טראגי ועקוב מדם:- 
"וידברו אֲחֵי אמו עליו באזני כל בעלי שכם את כל הדברים האלה ויט לבם אחרי אבימלך כי אמרו אחינו הוא. ויתנו לו שבעים כסף מבית בעל ברית וישכֹּר בהם אבימלך אנשים ריקים ופֹחזים וילכו אחריו. ויבֹא בית אביו עפרתה ויהרג את אחיו בני ירבעל שבעים איש על אבן אחת ויותר יותם בן ירבעל הקטן כי נחבא"
.

צריך להבין זאת היטב. בשכם באות הדעות השונות לידי הנגדה. אם יודעים לנצל זאת לטוב – אין טוב מזה. אם לא – אין מסוכן מזה. מעיר החיבור – חֶבְרון, צריך להגיע יוסף ולעשות את החיבור הזה גם בשְכֶם:- 

"והנה נראה שגם המקום, באשר שמו שכם נמי יש בו הטבע ההוא, היינו שטבע המקום גרם ביושביו התנשאות שיהיה כל אחד בפני עצמו חלק ולא ביטל עצמו בפני כל…  ושכם היא מלשון חלק כמ"ש (בראשית מח' ) : 'ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך'… ובזה יש לפרש מה שאמרו ז"ל (סנהדרין קב, ע"א ) על שכם שהוא מקום מזומן לפורעניות בו…  וח"ו לומר שחכמים ז"ל דיברו בגנות עיר אחת בארץ ישראל, ומה גם עיר שיעקב אע"ה נתנה ליוסף במתנה… אך הוא הדבר שאמרו שמטבע המקום לגרום ביושביו התנשאות ואי טב לית טב מינה" .
 
"אחים אנחנו" ? 
תפקידו זה של יוסף הוא קשה במיוחד. לאחר שהוא לא מוצא את אחיו בשכם, הוא ממשיך ללכת אחריהם לדותן – 

"… וילך יוסף אחר אחיו וימצאם בדותן"

אך הם אינם מכירים בו בכלל כְּאָח:- 

 "ויראו אתו מרחוק ובטרם יקרב אלהם ויתנכלו אתו להמיתו"
.
האחים ידעו כי הכרתם באחווה ליוסף - פרושה קבלת מרותו. יש להם את הסיבות שעוד נעמוד עליהן, לפחד מאוד מקבלת מרותו. אבל מכאן ועד להתנכֵּר ולהתאכזר כֹּל-כך אל אחיך הקטן – הדרך רחוקה. הטקטיקה היא קשה אבל פשוטה. האחים מחליטים לכפות על עצמם ניכור שיקל עליהם "לחתוך עניינים" ע"פ השכל, על מנת שלא להיכנס למערבולת רגשית, שבסופה הם יאלצו להיכנע ליוסף ולגלותו עליה הוא חולם. 

הם יצליחו במזימתם רק אם לא יתנו לו "להתקרב" אליהם. הם אינם רואים את אחיהם, אלא סתם "אותו". הם אף אינם מתייחסים אליו כאחיהם, וכשהם מדברים בינם לבין עצמם, גם אז הם קוראים לו בשם התואר שזה עתה העניקו לו: "בעל החלומות" :- 
"ויאמרו איש אל אחיו הנה בעל החלמות הלזה בא"
.
אז הם מגיעים למסקנה שבכדי לדכא עד תום את חלומותיו הם צריכים "רק" להרוג אותו: 
" ועתה לכו ונהרגהו… ונראה מה יהיו חלומותיו"
. 

אבל, כדי לדכא את אחוותם, הם צריכים הרבה יותר :

"ויפשיטו... ויקחהו... וישליכו... וישבו לאכל לחם וישאו עיניהם ויראו והנה ארחת ישמעאלים"
.  
כמה פעולות שכל, נפש וגוף צריך לעבור, כדי להצליח לשבת על שפת הבור שבו זרקת את אחיך למוות, לשמוע את זעקותיו ולהסתכל לכיוון אחר לגמרי... 

הם משכנעים את עצמם שהוא איננו אחיהם, גם כשהם באים לבשר את הבשורה המרה ליעקב, והם אומרים לו:

"זאת מצאנו, הכר נא - הכתנת בנך היא...?"
"בנך" - לא אחיהם בכלל. ויעקב, מרגיש - לא מרגיש, עונה להם:-

"כתנת בני, חיה רעה אכלתהו"
"בני" - לא אחיכם. חיה רעה (!) אכלתהו !
אפילו ראובן הבכור, המבקש להציל את יוסף מידֵי אחיו לא קורא לו בשום שלב
 בתואר אָח. אפילו כשהוא מזדעזע מהעלמותו של יוסף מהבור, יאמר כך:- 

"וישב ראובן אל הבור והנה אין יוסף בבור... וישב אל אחיו  ויאמר הילד איננו...". 

"הילד", "יוסף" "בעל החלומות", "בִּנךָ" – רק לא "אָחִינו". 

מדוע ? 

כי "נסעו מִזֶה ! "
. 

מענין, כי רק "אדם" אחד בפרשה מזכִּיר לאחים כּי יוסף הוא אחיהֶם, וזה דוְקא יהודה ולא ראובן הבכור. אלא שבשם התזכורת הזאת  הוא מציע ומנהיג את רעיון המכירה. 

שליחות.

שליח.

כשעוֹלה יוסף על שיירת הישמעאלים הוא מתנתק מאֶחָיו שבדותן, מאָחִיו בנימין שנשאר בחברון, מאביו, ומארץ כנען בכלל. רק מדבר אחד הוא לא נפרד - מן השליחות. יוסף הוא השליח הראשון בבית אברהם, יצחק ויעקב. קדם לו אמנם אליעזר עבד אברהם, אבל הוא לא היה בן שנשלח ע"י אביו ואמור להיות גם שליח וגם ממשיכו של אבא.

מהו שליח ?

שליח הוא בר-דעת היודע לבטל דעתו לחלוטין לדעתו של המשלח. הוא אינו מבטל דעתו מפני שאין לו דעת, שהרי שוטה לא יכול בכלל להיות שליח. ביטול הדעה כלפי המשלח היא משמעותו ההלכתית של "שלוחו של אדם כמותו"
 ו"עד כמותו ממש"
. 

במה אפוא באה לידי ביטוי "דעתו" האוטונומית של השליח ?
אותו "בר-דעת" הוא זה שמגלה בדרכו שלו ועפ"י דעתו המיוחדת את המשלֵח. יעקב לא יוכל לעשות את אשר עשה יוסף, אבל כל מה שיעשה יוסף נעשה מכֹּחו של יעקב !!

ועוד דבר מהותי מאוד. ישנה שליחות לתפקיד מסוים, טכני. אין זו השליחות בה אנו עוסקים. מי שהוא שליח באמת הוא שליח לכל החיים ולכל המצבים. גם כשיהיה בתחתיות ארץ - כמו אצל אשת פוטיפר - הוא נושא איתו את דמות דיוקנו של המשלח. וגם אם לא ימצא את אֶחָיו בשכם הוא ימשיך לחפש אחריהם גם בדותן. אחי-יוסף שלא רצו לשמוע את יוסף לא ידעו מעולם שיוסף הפך להיות שליח, שליח מעמק חברון, שליח למציאת ה"זה" שהם נסעו ממנו.

כך קורה הדבר המופלא הבא: האחים נשארים עם אבא בארץ כנען אבל אין ביניהם כל קשר. יוסף יורד למצרים והוא חי משם עם דמות אביו ואביו חי כאן כל הזמן עם דמותו שלו - "ימים רבים".

"איך לא שלח לאביו להודיעו ולנחמו ? "

רק אם נבין את יסוד השליחות נוכל להשיב באמת לאחת השאלות הקשות ביותר בפרשה. כך ניסח את השאלה הרמב"ן, בפרשתנו:- 

"כי יש לתמוה. אחר שעמד יוסף במצרים ימים רבים והיה פקיד ונגיד בבית שר גדול במצרים, איך לא שלח כתב אחד לאביו להודיעו ולנחמו ? כי מצרים קרוב לחברון כששה ימים, ואלו היה מהלך שנה, היה ראוי להודיעו לכבוד אביו ויקר פדיון נפשו ויפדנו ברוב     ממון ? "
. 
הרמב"ן עצמו השיב על השאלה כך: 

"... שכל העניינים האלה היו ביוסף מחכמתו פתרון החלומות... היה רואה השתחויות אחיו לו וגם אביו וכל זרעו אתו אי אפשר להיות בארצם והיה מקוה להיותו שם במצרים, כי בראותו הצלחתו הגדולה שם וכ"ש אחרי ששמע חלום פרעה - שנתברר לו  כי יבואו כולם שמה ויתקיימו כל חלומותיו". 
"בעל העקדה" התקשה בדבריו ומצא את פרושו "בלתי נאות"
, וזו טענתו: 

"ותמהני ממה שכתב הרמב"ן ז"ל שעשה כדי שיתקיימו חלומותיו, כי מה תועלת לו בשיתקיימו, ואף כי תהיה תועלת לו, לא היה לו לחטא כנגד אביו. והחלומות - הנותן חלומות יגיש פתרונם. גם שתיראה סכלות עצומה שישתדל האדם לקיים חלומותיו, שהרי הם דברים שייעשו שלא מדעת בעלים"
. 
בלשון אחרת, קושיית "בעל העקדה" נובעת ממה שהוא רואה כערוב התחומים בין התפקיד האלקי ( =הגזרה ) לבין התפקיד האנושי          ( =החריצות )
. 

אל לו לאדם להתערב במימוש החלמות האלקיים. את החלומות יפתור נותן החלומות, ולא עוד, אלא שגם אם יש לו לאדם כח בקידום חלומותיו, לא יכול הדבר לדחות את חובתו המוסרית כאדם - "ואף כי תהיה תועלת לו, לא היה לו לחטוא כנגד אביו".
מכח קושיתו זו, מגיע הוא, כמו האברבנאל ואחרים, לכך שיוסף מקבל על עצמו את התפקיד לגרום לאחיו לשוב בתשובה שלמה על מעשה המכירה, על חוסר הערבות ההדדית וכו'.
 

לפי פירוש זה, נדחית כביכול, מצות כבוד אב מפני מצות התשובה שחייבת להתרחש קודם להתוודעותו של יוסף לאחיו ולמפגשו עם אביו. רק כשיווכח כי אכן שבו האחים בתשובה שלמה, תוכשר הקרקע להתוודעות. אם כך, לא מימושן או קידומן של תכניות אלקיות הוא הדוחה את חובת יוסף מכבוד אביו, אלא סדר קדימויות בין שתי חובות מוסריות, עומד בפני יוסף. 

ועוד פירוש שלישי בדברי ראשונים: 

"תימה, צדיק כיוסף שהיה יודע שאביו מצטער עליו כל היום, למה לא שלח לו מיד והודיע לו שהוא שלֵו וחי והיה לו לשלוח אל תצטער עלי, שאני חי. ותירץ רבי שמשון ז"ל שאם היה שולח לאביו כל הדברים מיד, כל אחיו היו בורחים, זה מכאן וזה לכאן, מפני הבושה. אבל לקחם מעט מעט בדברים והושיבם שלא יתביישו ולטובה נתכון, הר"י."
.
ושונים הם הפרושים מאד זה מזה. 

עפ"י הפרוש האחרון נתערבו פה מוסריותו הגדולה של יוסף עם הבנתו בתורת הנפש. מבקש הוא לשכך את טראומת ההיוודעות שלו לאחיו, ע"י האיטיות בה הוא נוקט. אם היה מגלה לאביו מיד מה קרה, לא היה אביו יכול להביט בבניו. רק כך, הוא מאמין, יוכל לחזור וליצור את האחווה אותה הוא מבקש מאז הליכתו לשכם, באמרו: "את אחי אנכי מבקש". 

לא רק פגישה שטחית הוא מבקש לחדש בינו ובין אחיו, אלא מפגש שבעקבותיו יוסרו כל מטעני הניכור הקשה מן העבר.
 
אלא שעדיין נראה, כי השאלה גדולה יותר מכל הפתרונות. לא שבוע, לא חודש ולא שנה מותיר יוסף את אביו אבל על בנו שנטרף, ואפילו קבר לבכות עליו אין לו. עשרים ושתים שנה, חלקי חודשים ושבועות, ימים ושעות, דקות ושניות של אב שאיבד את בן זקוניו, כאשר זה ביצע את שליחותו והלך לרעות את אחיו. 
האם במשך עשרים ושתים השנים הללו לא מצא המשנה לפרעה - אשר ידע לפתור את כל החלומות ולהדביר את רעבון העולם כולו - את הדרך להרגיע את האב הזקן, וביחד עם זה להסתדר גם עִם כל המפרשים... ? 

שליחות.

אבל אם נעמיק נוכל גם לענות לשאלה, וגם להבין מתוך כך את המשך פרשת התנכרויותיו של יוסף ובדיקותיו אחר אֶחָיו. 

יוסף, כפי שראינו, הוא שליח. שליחותו הראשונה היתה לראות את שלום אֶחָיו. לא נאמר לו לבצע את השליחות רק בִּשְכֶם. אם כך הוא היה מבין את השליחות, הוא לא היה ממשיך לדותן בחיפוש אחר אֶחָיו - שונאיו. בשקט יכול הוא היה לשוב אל אבא ולומר לו: שלחתני לשכם, והם לא היו שם. אבל יוסף הוא שליח נאמן. הוא מבין היטב כי שליחות האחוה שלו היא אותה שליחות חֵרום שבלעדיה אי אפשר יהיה לאף אחד בבית הזה למלא את יעודו. כשם שהשליחות חרגה מגבולות שכם היא חורגת גם מדותן והיא חודרת לכל מקום. הדבר הקל ביותר ליוסף היה "להרים טלפון" אל אבא ולהגיד לו שהוא חי. אבל לעשות כך פרושו גם להודיע בו זמנית - "אבא, אני חי אבל השליחות מתה". אם כל מה שרצה יעקב הוא לדעת שיוסף יחיה, הוא לא היה שולח אותו מחברון לשליחות המסוכנת הזאת. יוסף שולט במצב ומבין שכל עוד יש למה לחכות הוא חייב להמשיך בשליחותו. כל שאר הדברים שעשה יוסף - בבית פוטיפר, בבית הסוהר או בארמון - הם טפֵלים לתפקידו המרכזי - "שליח יעקב אבינו לעִנְינֵי אחוָה".

יוסף לוחם בעצמו עשרים ושתים שנה, חלקי ימים ולילות, ושעות ושניות של כיסופים וגעגועים לִדמות אבא, אבל הוא כל-כך מזדהה עם השליחות שהוטלה עליו בעל כרחו, עד שהוא מבין שגם אם המשלח לא יודע עד כמה השליחות קשה ומסוכנת, חייב השליח למלאה עד תומה.
שיעור באחוה.

על פי זה, הבה נראה את המשך פעילותו של יוסף למען מציאת האחוה מרגע בֹּא אֶחָיו אליו, על-פי הסדר
. 

בכל אחת מן הפעולות נצטרך לראות גם כיצד היא מקדמת את יוסף לקראת מטרת האחוָה והערבות, אבל, נצטרך מִדֵי-פעם גם לִשְאול מה היה קורה אם התסריט היה נמשך בדרך אחרת ממה שהתרחש בפועל. 

לצורך עיוננו נחלק את הפרשה
 לחמישה שלבים:

שלב א' – הפגישה הראשונה. 

טענת הריגול והתגוננות האחים. 
יוסף טוען: 

"... ויאמר אליהם מרגלים אתם לראות את ערות הארץ באתם"
. 

מדוע משתמש יוסף דוקא בטענות על רִגול ? 

האחים מתגוננים וזה כמובן בסדר, אבל תוך כדי התגוננות הם מוסיפים פרטים "מיותרים" ומזיקים:- 

"כולנו בני איש אחד נחנו כֵּנים אנחנו לא היו עבדיך מרגלים"
.

אחר כן הם גם מוסיפים ומספרים מיוזמתם על האח הקטן שבבית ועל האח שאיננו:- 

"והנה הקטֹן את אבינו היום והאחד איננו"
שלילת האשמת הרִגול היא כמובן בסדר, אבל לשם מה כל השאר ? אגב, המִלה "כֵּנים" נזרקת לחלל האויר חמש פעמים. האם הצהרות רבות כֹּל-כָּך על כֵּנוּת אינן גורמות לשומע לחשוב בדיוק ההיפך מכָּך ?

ולגבי האב האחד והאח שבבית ? וזה שאיננו ? לשם מה הם מספקים את כל המידע הזה ? יעקב ישאלם זאת בפרוש, אבל האחים "הכֵּנים" לא יענו לו כֹּל-כָּך בכֵּנות:- 

"ויאמר ישראל למה הרֵעותֶם לי להגיד לאיש העוד לכם אח. ויאמרו שאֹל שאל האיש לנו ולמולדתנו לאמֹר העוד אביכם חי היש לכם אח.. ? "
. 

שמענו ? האיש שאל ?! והרי בפרוש ראינו שהוא לא שאל !

והנה, בנאומו הגדול של יהודה בסוף הדברים, הוא שוב חוזר על העובדה הזאת, והפעם בפני יוסף (!) :-

"אדני שאל אתת עבדיו לאמֹר היש לכם אב או אח"

אז, שאל או לא שאל ?-  "זאת השאלה" !

ואגב האח שאיננו ונאום יהודה: בכל דבריהם עם יוסף, וכמובן עִם יעקב הם מקפידים להשאיר את גורלו של האח שאיננו בסימן שאלה, וזה מובן. אבל, כשמגיע יהודה לנאומו הגדול הוא אומר ליוסף (!) דבר נורא:-

"ונאמר אל אדני יש לנו אב זקן וילד זקֻנים קטן ואחיו מת...".

מת ?! כֵּנים אתֶם  ? 

שלב ב' – המאסר ( הקולקטיבי והיחידי ) ותגובת האחים הראשונה. 

יוסף ממשיך לחשוד בָּהֶם ודורש את הבאת אחיהם הקטֹן הנָה
. האסטרטגיה מובנת, אבל הטקטיקה – כפי שנראה – משתנה משום מה. בתחילה הוא אוסר את כולם ואומר שאחד בלבד ילך להביא את האח הקטן, אבל לאחר שלֹשה ימים הוא משנה את השיטה:- 

"ויאמר אליהם יוסף ביום השלישי זאת עשו וחיו את האלקים אני ירא. אם כֵּנים אתם, אחיכם אחד יאסֶר בבית משמרכם ואתם לכו... ואת אחיכם הקטֹן תביאו אלי...". 

מדוע הלך יוסף בתחילה בדרך אחת וחזר בו אחר-כָּך ? מדוע הוא עשה זאת דוקא ביום השלישי ? ומה בין זה לבין "יראת אלקים" ? 

בינתיים כדאי לשים לב לעובדה מעניינת מאוד. רק עכשיו, לאחר שיוסף משנה את צורת המאסר הנגזר עליהם ממאסר קולקטיבי למאסר של יחיד, מצהירים האחים בינם לבין עצמם את ההצהרה הראשונה הנשמעת מפיהם לגבי יוסף מאז הבור בדותן :-

"אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו, על כֵּן באה אלינו הצרה הזאת". 

מדוע תגובתם זו מופיעה רק עכשיו ? מדוע הם לא הֵגִיבו אחרי המאסר הקולקטיבי, בשלב הקודם ? 

שלב ג' – "פרשת הכֶּסֶף" ותגובתם השניה של האחים. 

יוסף אוסר את שמעון לעיניהם
 ומשיב את כספָּם לשקיהם
. בינתיים, בדרך במלון,  רק ה"אֶחָד"
 פותח את שקו ומגלה זאת
. הוא מספר את הדבר לאחיו, והם מגיבים בצורה הבאה:- 
"ויצא לבם ויחרדו איש אל אחיו לאמר מה זאת עשה אלקים לנו ?"
. 

אבל כשהם פותחים את שקיהם בבית, ורואים שאותו הדבר קרה לכולם - שלאמתחות כולם הושב הכֶּסֶף, אין חרדה ואין שום אמירה מצִדם
. שוב, הם אינם מתעוררים כאשר קורה להם משהו כקולקטיב, אבל מתעוררים כלפֵּי עצמם כשקורה משהו לאחד בלבד !

אגב, את השינוי הקיצוני בתגובותיהם בין אי-ההתרגשות שלהם מפני מאסר כולל, לבין הרהורי האשמה והתשובה מול איום "אחיכם האחד יאסֵר", ניתן להבין בפשטות. כשנאמר להם שאחד מהם יֶאַסר, חושש כֹּל אחד שהוא זה שיאסר. ולעומת זאת, קל יותר מבחינה נפשית כשנמצאים כולם ביחד. אבל התשובה הזאת לא יכולה להאמר בנושא הכסף המושב. הרי כָּאן הם חושבים שרק לְלֵוִי זה קרה, ובכל זאת הם שואלים את עצמם "מה זאת עשה אלקים לנו". ולעומת זאת – כשהם רואים שזה קורה לכולם הם כמעט ואינם מגיבים !

על חלק מהשינויים בסִפורָם ליעקב כבר עמדנו, אבל ישנה עוד "המצאה" אחת שְלֵמָה. לפי דבריהם ליעקב התחייב להם "אדוני הארץ" כי כאשר הם יביאו את אחיהם הקטן, או אז:- 

"ואת הארץ תסחרו".

נשמע הדבר כאילו הוצעה להם לא פחות מאשר שותפות בעסקי הסחר העולמי עם מצרים. 

אך היכן יש לזה ולו רמז בשיחה הקשה שהיתה בינם לבין יוסף ? מדוע הם מספרים דבר כזה ליעקֹב ? 

לאחר שיהודה – ולא ראובן – ( בהמשך ננסה להבין מדוע ) מצליח לשכנע את יעקֹב להסכים לערבותו על בנימין, מובאים עשרת האחים, עם בנימין, לארמון יוסף
.

שמעון משוחרר מהמאסר ושב אל אֶחָיו. 

שלב ד' – פרשת הגביע ותגובתם השלישית של האחים. 

                ( הדו-שיח בין יוסף ליהודה ).

כל ההכנות לקראת ארוחת הצהריים עִם יוסף כבר הושלמו. יוסף רואה את בנימין ופורש לחדרו לבכות ( בֶּכי שֵנִי ! ). הוא מחליט להתאפק וחוזר לארוחה. 

עם סיום הארוחה מגיעה התכנית לשיאה. יוסף מורה על הכנסת הגביע לאמתחתו של בנימין. ( למה דוקא גביע – ראה פרקנו על הגביע והתרפים ). שְלוּחוֹ של יוסף מגיע בבהילות אל האחים ומאשימם ב"גנבה" ! באופן מוזר מתחיל המשא-ומתן על העונש עוד לפני בדיקת התיקים:- 

האחים מצהירים:- 

"אשר ימצֵא אִתו מעבדיך ומת וגם אנחנו נהיה לאדֹני לעבדים"
.

ההצהרה שגונב הגביע ימות, אינה מבטאת הִיסְטֶרְיָה סתם, והדמיון בינה לבין הצהרתו של יעקֹב לגבי גונבת התרפים - רחל אִמֵנו - הוא דמיון מדהים.
  ברור גם מדוע המִצרי ידחה אותה. ( מדוע שיבין את הבעיה שרואים האחים בהשפעה האלילית על מי מהם ?
 ) . אבל ההצעה שכולם יהיו עבדים אינה מובֶנֶת. האדון המצרי דוחֶה גם אותה ואומר:- 

"... אשר ימָצֵא אִתו יהיה לי עָבֶד ואתם תהיו נקיים".

שוב, בפעם השלישית מעדיפים האחים עונש קולקטיבי ואף "מתנדבים" אליו, ומפחדים מאוד מעונש של יחיד בלבד. 

לאחר ה"משא-ומתן המהופך" הזה, נערכות הבדיקות בתיקים  והגביע נמצא באמתחת בנימין. כּולָם כאחד קורעים שמלותיהם
 ולפעולה זאת ישנה חשיבות עצומה.

עד עכשיו קרעו רק שני אנשים את בגדיהם בפרשיותינו: יעקב קרע על יוסף את שמלותיו
, וראובן גם הוא קרע עליו את בגדיו
. בשניהֶם האחים מעולם לא התחשבו. 

גם יוסף נשאר פעמיים ללא בגדיו. בפעם הראשונה היה זה כשהם הפשיטו את כתנתו בדותן. בפעם השניה זה היה אצל אשת פוטיפר. אז, כשהוא "עזב בגדו בידה" הוא נס החוצה וראה דמות דיוקנו של אביו
, כִּי השחרור מהבגדים מבטא את היציאה מהעולם החיצוני, והפגישה עִם האמת. האם עכשיו רואים כבר האחים דמות דיוקן המשנה לגמרי את חייהם, את    תחושותיהם ? האם לכן הם קורעים שמלותיהם ?

הם אינם אומרים הפעם דבר, אלא שבים קרועי-שמלות לארמונו של יוסף, והפעם, בפעם הראשונה - בהנהגתו הבְּרורה של יהודה:- 

"ויבֹא יהודה ואחיו ביתה יוסף".

כאן נפגשים אנו בחלק א' של הדו-שיח בין יהודה ליוסף:- 

"ויאמר יהודה מה נאמר לאדֹני, מה נדבר ומה נצטדק, האלקים מצא את עוון עבדיך, הננו עבדים לאדֹני, גם אנחנו, גם אשר נמצא הגביע בידו". 

ויוסף עונה:- 

"חלילה לי מעשות זאת. האיש אשר נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד ואתם עלו בשלום אל אביכם". 

הצהרת התשובה של יהודה היא נפלאה, והיא מצטרפת להצהרת התשובה הקודמת של האחים ובראשם של שמעון ולוי :-

"אבל אשמים אנחנו על אחינו".

בשתי האמירות הללו נעסוק מיד בהמשך, אך לפני כן נסיים את שאלותינו בשאלה אחת גם על יהודה וגם על יוסף.

כאשר מנהיג מציע הצעה או מתכנן מהלך כלשהו, עליו לחשוב ולתכנן מה יקרה, לא רק אם הצעתו לא תתקבל, אלא מה יקרה אִם היא כֵּן תתקבל. 

אם כֵּן יהודה, הגע בנפשך שהצעתך - שכולכם תהיו לעבדים אכן תתקבל, והשליט המצרי יאמר לכולכם: קיבלתי את עמדתכֶם ( זו הפעם השלישית שהם חוזרים עליה ! ) ובאמת -  כּולְכם תהיו לי עבדים ! האם אז נפתרה הבעיה ? ומה יהיה אז עם יעקב, ומה עם "נפשו קשורה בנפשו"
 ? ומה עם ה"רע אשר ימצא את אבי"
 שחששת ממנו ? האם יהיה לאביך רע פחות עם אף אחד מבניו לא ישוב ?! 

ואותה השאלה ניתנת להישאל גם על יוסף:-

"חלילה לי מעשות זאת האיש אשר נמצא בידו הגביע הוא יהיה לי עבֶד ואתם עלו לשלום אל אביכם". 

מה יקרה אם תשמע את האחים אומרים לעצמם: בסדר גמור, כבר חזרנו פעם בלי בן אחד של רחל – שישאר כאן גם השני ! אילו זה היה קורה, מה אז היה עושה יוסף ?!

שלב ה' – נאום יהודה. ( "ולא יכול יוסף להתאפֵק" ).
עתה מגיעים הדברים לשיאם. כבר לפני ארוחת הצהריים שבסופה התרחשה פרשת הגביע, נכמרו רחמיו של יוסף על בנימין
 והוא פרש לחדרו ובכה. אז נאמר כך:- 

"וירחץ פניו ויֵצֵא ויתאפק".

מאז ועד לסוף נאומו של יהודה, יוסף מתאפֵק. רק בסופו של הנאום יתפרץ הכֹּל ויֵאָמֵר:-

"ולא יכול יוסף להתאפֵּק לכל הנצבים עליו.."

בכל משך תקופת האיפוק הארוכה הזו לא משתנה בעצם שום עובדה. בנימין כבר הגיע אליך, שמעון כבר איתם. "אחד-עשר הכוכבים" כבר השתחוו לך מיד כשבאו מארץ כנען. מדוע מחכה יוסף עוד חמשים ושלושה פסוקים מותחים וקשים כֹּל-כך עד להתוודעות ? 

אין זאת אלא שדבריו של יהודה הם הגורמים ליוסף להתוודע אליהם סוף-סוף, אך מה מדבריו שכנעו לעשות כן ? - נגיע לכך בהמשך.

תשובה.

נכלים וערמומיות.

כשפוגש יוסף את אֶחָיו מתחיל קידומה המעשי של שליחות האחוה. יוסף נשלח על-ידי אביו לראות את "שלום אֶחָיו". "שלום אֶחָיו" פֵרושו, לראות האם הם בשלום איתו, האם מבינים הם כִּי ללא אחוָה ביניהם לא יוכל אף אחד מהם – לא הם ולא הוא – למלא את       יעודיו
 ? יהודה לא ימלא את יֵעוד הקֹדש והמלכות, ויוסף לא ימלֵא את יֵעוד הלאומיות
. 

בפגישה האחרונה בין יוסף לאֶחָיו לא היתה רק שנאה, היתה שם גם הרבה מרמה. יוסף זוכר היטב את פניהם של עשרת אחיו כשהוא מופיע לבד, מרחוק "ובטרם יקרב אליהם", הם עושים אך זאת:- 

"ויתנכְּלו אותו להמיתו"

וברש"י:- 

" 'ויתנכלו' – נתמלאו נכלים וערמומיות".

זה היה בכֹּל הפגישה. יותר משחשבו האחים איך להרוג אותו, חשבו הם כיצד לרמות אחר-כָּך:- 

"...ואמרנו חיה רעה אכלתהו".

"ואמרנו" – למי ? לאבא ? לעולם ? או אולי בעיקר, להרגעת המצפון שלכם אחר-כָּך, כדי שתוכלו להמשיך ולומר לעצמכם ולילדיכם כמה "כֵּנים אתם" ? 

כל זמן שהיה בבּור זוכר יוסף את הנכלים והערמומיות. את תכנוניהם כיצד להרוג אותו, אבל להיות "מכוסים" ! – "וידֵנו אל תהי בו". איך לעשות את כל הרע אך לא להחשף. יוסף כבר לא "זכה" לראות איך צבעו את כותנתו בְּדם – כדי לרמות את אבא. אבל את הצביעות הוא ראה גם ראה. 

כך מתאר זאת באופן נפלא המדרש תנחומא :- 

"אמר לו יהודה: עכשיו אצא ואצבע כֹּל שווקים 

  שבמצרים בְּדם ! 

  אמר לו יוסף:  צבּעִים הייתם מימיכם, שצבעתם 

  כתונת אחיכם 

 בדם ואמרתם לאביכם: טרֹף טֹרף ". 

מיותר לומר: שיחה כזאת לא התנהלה אף פעם במצרים. אבל שיחה כזאת ודאי התנהלה בין יהודה ל...יהודה. שיחה פנימית כזאת יכולה להתנהל רק אצל אנשים ישרים. אם רוצה יוסף שאחיו יעשו תשובה ויתחרטו, הוא חייב לגרום להם להיות ישרים. ב"אִם כֵּנים אתֶם" שיאמר לאחיו, הוא יבקש לפלֵח את לִבָּם – שישמעו זאת בִּפְנים-בִּפְנים. 

האם לא לזה התכון רש"י כששם בפי האיש בְּשכֶם האומר:- 

"...נסעו מִזֶה ( =מן האחוה ) כי שמעתי אומרים נֵלכה דֹתינָה..."

את הדברים הבאים ?:-

" 'נלכה דֹתינה' – לבקש לך נִכְלֵי דתות שימיתוך בָּהֶם".

אינני יודע מהם בדיוק "נִכְלֵי-דָתות", אבל יורשה לי להביע את הרגשתי הנוראית. 

אולי הפירוש של לבקש "נִכלי-דתות" -  הִנו - לבקש את הדרך להיות נוכֵל, ולהישאר דָתִי... ! 

דותן של רש"י אינה שם מקום בכלל, אלא שם מקצוע ! "צבעים הייתם מימיכֶם" ! :-

"רבי אלעזר כי מטי להאי קרא הוי בכי ואמר (= כאשר הגיע לה הפסוק היה בוכה ואומר ) : ומה תוכחה של בשר ודם כתיב בֵּיה: 'ולא יכלו אֶחָיו לענות אותו כי נבהלו מפניו', תוכֵחה של הקדוש ברוך הוא, על אחת כמה וכמה"
.

"ביום השלישי"

אם נֵדע להתבונן היטב בפעולותיו ובדבריו של יוסף לאֶחָיו, נראה איך הוא מחזיר אותם לא רק לשְכֶם של המכירה, אלא גָם לשכם של הפעם הקודמת בה הם היו בה. גם שם פעלו בעִיקר שמעון ולוי. הפעולה העקרונית שם היתה חיובית ומניעיה היו קדושים וטהורים. זו היתה פעולה למען אָחות שֶנֶחְטפָה. את כֹּל בעלי שכֶם הייתם מוכנים להרוג כְּדֵי לשמור על כבודה של אחותנו, אבל את שנאתכם אלי לא הייתם מסוגלים "להרוג" ( אפילו לזמן קצר ) כדי לא לעשות לי בדיוק את מה שרָצו שכם וחמור לעשות לאחותי ?! 

יוסף מזכיר לאחים את שְכֶם ההיא, והאחים מפנימים זאת. גם אז, כמו בּשְכֶם שלי ושֶלכם, הייתם "צבוּעִים". שִדרתם שלמות שהשפיעה על כולם, אבל נהגתם במרמה. איך תֵארו אתכם שכם וחמור ? :-  

"האנשים האלה שְלמים הם אִתנו"
.

וברש"י:- 

"בּשָלום ובלב שָלם".

ואיך הייתם באמת ? :-

"ויענו בני יעקֹב את שכם ואת חמור במִרמה..."

בפעם ההיא, אומר להם יוסף, ייתכן וזה היה מותר, וייתכן שלא. דבר אחד בָּרור -  בפרשה שלי ושלכם שהתרחשה באותו המקום בדיוק, זה ודאי היה אסור, אבל גם שם - "צבעים הייתם"!! 

כשסיפרו הבָּנים ליעקב שאדֹני הארץ הציע להם "ואת הארץ תסחרו", הם ודאי זכרו מהיכן הם לקחו את הביטוי הזה. לא מאדֹני הארץ המצרי   ( שלא הציע זאת אף פעם ), אלא מאותם אדֹני שכם, אותה כנראה הצליח יוסף להזכיר להם היטב. שם הציעו שכם וחמור כך:- 

"ואִתנו תֵשֵבו והארץ תהיה לפניכם שבו וסחרוה"

כשיוסף אוסר את אחיו לשלֹשה ימים הוא בעצם מבקש שירגישו איך זה להיות גִבּור כשמגיע היום השלישי. הוא מבקש שישימו לִבם להבדל בין מה שהם עשו בשכם ביום השלישי, לבין מה שהוא עושה להם פֹּה ביום השלישי. 

מה הם עשו ביום השלישי ? :-

"ויהי ביום השלישי בהיותם כּואבים ויקחו שני בני יעקֹב שמעון ולוי אחֵי דינה איש חרבּו ויבֹאו על העיר בֶּטח ויהרגו כֹּל זכר"
.

עכשיו, כששמעון ולוי הם בעל כֹּרחם כבר "אחי-יוסף"
, מגיע יוסף ומלמד את אחיו איך הוא מתנהֵג ביום השלישי:- 

"ויאמר אלהים יוסף ביום השלישי זאת  עשו וחְיו את האלקים אני יָרֵא".

מי שביום השלישי הֵמִיתוּ, יראו איך ביום השלישי מישהו אחר מחָיֶה.
 

ווידוי.

האחים עוברים את התהליך הפנימי מן ההתחלה. יוסף באמת לא שאל אותם, לא על האח שאיננו, ולא על האב, אותו הם מְיָסְרִים כבר עשרים ושתיים שנה במִרמת "טרֹף טֹרף". אבל כשהוא דורש מהם כֵּנוּת ומערער להם את תחושת הבִּטחון (  "ויבֹאו על העיר בֶּטח" ) על-ידי טענת המרגלים, הם עצמם מרגישים חובה לספר על האח ועל האב. 

עשרים ושתים שנה הם כבר רוצים לדבֵּר על זה עם מישהו, ואין להם עִם מי.  עִם מי ידברו ? עם יעקב ? עִם בנימין ? הרי אפילו את הקב"ה הם שיתפו בשבועה שלא לספר זאת לאף אחד
. זו הפעם הראשונה שאנו שומעים אותם מדברים מאז המכירה, והנה מתברר לנו כִּי במשך עשרים ושתים השנים הללו אין לָהֶם שניה של מנוחה – לא ביום ולא בלילה. אומרים להם – "ערְוָת הארץ באתם לראות", והם אומרים "אח אחד איננו". לכן, כשיעקב שואל "למה הרעֹתם לי להגיד לאיש העוד לכם אח", הם עונים: "שאֹל שאל"
. אלא מה יסבירו ליעקֹב ? את כאב לִבָּם של כֹּל השנים ? את צביעות הכֻּתונת האדומה ? 

עתה נראה את התהליכים לאט-לאט. כשאוסר יוסף את כולם לשלֹשה ימים הם אינם אומרים דבר. אולי הם אפילו שמחים. סוף-סוף ניתן להם העונש לו הם מצפים כֹּל השנים האלו. 

זאת הסיבה העמוקה לכך שבפרשת הגביע הם חוזרים ומציעים להיות לעבדים. לא כי הם מאמינים לסִפור הגביע, אלא כי הם משוכנעים שהאלקים שמצא את עוונם, גם מכוון להם את עונשם - במִדָה כנגד מִדָה. הם שֶמָכרו את אחיהם לעבד במצרים, יהיו בעצמם לעבדים במצרים. אולי בזה יקלו לא רק על לִבָּם, אלא גם על הדורות הבאים שישאו בעונש בעקבות המעשה. 

"לו ישטמנו"

זאת הסִבָּה לכך שהם חוזרים ושוטחים בפני יוסף את בקשתם להיות לעבדים גם בעוד שבע עשרה שנים, כאשר הם ישובו מלְוַית אביהם בחברון. 

הם יחששו:- 

"לוּ יִשְׂטמנוּ יוסף"

ויבקשו:- 

"וילכו גם אחָיו ויפְּלו לפניו ויאמר לו: הִנֵנוּ לך לעבדים".

כמה נפלאו דברי ה"אור-החיים" על המלה "לו ישְׂטְמֶנו". והרי "לוּ" היא מילת שאלה ותקוה ( כמו הלואי ), ולא מילת חשש ? 

מסביר ה"אור-החיים" :-

"...והכוונה בזה שהם יַרְאו על דברו, שהלוואי שיהיה כן שיהיה משיב להם, והוא אומרו: 'ישיב לנו את כל הרעה', והיו  מצטערים השבטים כשיעור  שנצטער יוסף מצדם, ובזה לא היו מתחייבים לבסוף מהגליות ומהצרות בעד חטא זה, כאומרם ז"ל גלות מצרים וגם בגלות האחרון. צא ולמד מה היה לעשרה עמודי עולם (עשרת הרוגי מלכות ) "
. 

תשובת יוסף, גם שם וגם כָּאן היא אותה תשובה, והיא מוסר עצום ונפלא. כאן, כזכור, הוא עונה לבקשת יהודה לקנות אותם לעבדים כך:- 

"...חלילה לי מעשֹת זאת".

שם, הוא מסרב בתֹקף ועונה להם:- 

"...כּי התחת אלקים אני ?! "

כמה חשובים הם הדברים המושמים בפי יוסף על-ידי הנצי"ב בפירושו לפסוק:- 

" 'כי התחת אלוקים אני' – הלא אתם עבדי אלקים. וכאשר תהיו עבדים לי הלא אני מקפח כבוד שמים ומקבל את עבדיו לי לעבדים, והיאך אפשר לעשות כן ? הבמקום אלקים אני שאקבל את עבדיו לי לעבדים ? ובדרך שאמרה תורה בספר ויקרא (כה', נה' ): 'כי לי בני ישראל עבדים עבדי הם' ואין רצון הקב"ה ואין כבודו שיהיו נמכרים לעבדים לזולתו".

כשיוסף מסרב לבקשת יהודה לקחת את כולם לעבדים, הוא בעצם אומר לו בערך כך: אני מבין את הצורך המוסרי-מצפוני שלכם בתיקון, אך אינך יכול לתקן את עוונך "על חשבון" המוסר שלי. אני לא אוכל לקנות אנשים לעבדים - כי אני ירא "אלוקים". 

אחרי הדו-שיח יכול יהודה לגשת אל יוסף ולְדָבֵּר איתו כבעל תשובה. ה"תשובה" של יהודה כְּלָפֵּי יוסף תתחלק לשני חלקים. האחד - ביחסו למעשה לשעבר, והשני  - בקבלתו לעתיד. הקבלה לעתיד קשורה לערבותו לבנימין, ובזה ניגע בהמשך. את עומק החרטה מבקשת התורה ללמד מ"טעותו" של יהודה:- 

"אב זקן" ו"אח מת". 

"ונאמר אל אדֹני יש לנו אב זקן וילד זקֻנים קטן ואחיו מת...".

יהודה יודע שיוסף כבר שמע מֵהֶם "האחד איננו". הם הקפידו מאוד שלא לדבר על גורלו הנעלם בפני "אדוני-הארץ". כיצד הוא מעז לשנות עכשיו את הגִרְסה בפני יוסף ? אין זאת אלא שיהודה – 'דִבְרֵי עצמו קאמר'. כאילו אמר: אני הוא זה שאחראי למצבו של האח הנעלם הזה. אני הצעתי את ההצעה למכרו ואני נושא באחריות. כל עוד אני לא יכול להחזירו לאבא, אני חייב בּו כְּמֵת !

אולי לכֵן גם הוסיף יהודה עוד מילה אחת חשובה כֹּל-כָּך. גם היא לא נאמר לפני כֵן ליוסף :- 

"יש לנו אב זקן".

מהיכן שאב יהודה את הרעיון הזה ?  - לא. הוא לא אמר זאת ליוסף. יוסף הוא זה שבמהלכו החינוכי הצליח להפנים את הנקודה הזאת ביהודה, האומר זאת לעצמו לראשונה. 

כשחזרו אליו בפעם הראשונה, אמר להם יוסף כך:- 

"...ויאמר השלום אביכם הזקֵן אשר אמרתֶם..."
והם יכולים היו להשיב – אנחנו לא אמרנו זאת, מי אם כן אמר לאדוני הארץ שאבינו זקן ? ( כדאי לזכור: יעקב התחתן בגיל מבוגר מאוד. גיל הבָּנים לא מעיד – אפוא – כי אביהם זקֵן, ובכלל – הוא באמת פחות זקן מאבותיו !
. 

נדמה שיוסף רצה להוביל את האחים לתשובה גם על זה. אבא באמת לא זקֵן, זה אתם שעשיתם אותו זקֵן !! 

יהודה הפנים זאת, וגם על מצבו של אבא הוא לוקח ערבות ומגלה אחריות:- 

"ונאמר לאדוני יש לנו אב זקֵן... ואחיו מת".

ואני ערֵב ומקבל אחריות. 

צא  ולמד איך הפנים בהם יוסף את הערבות, שלב אחרי שלב. ראשית, הוא אסר את כּולם, רק כְּדֵי שירגישו לא על שפת הבור כבעבר, אלא בְּתוכו. אין זה אותו הבור. הוא ודאי בלי נחשים ועקרבים, והם בתוכו ביחד ולא לבד, ובעיקר – בלי עשרה אחים שסועדים את לִבָּם על שפת הבּור שעה שאתה צורח מתוכו. הם נזכָּרִים בבּור אבל האווירה עדיין מגובשת משהו וטוב מִדָי מכְּדֵי להיות דומה ממש לבורו שלו. 

עכשיו מוציא אותם יוסף מהבור ואומר להם: עכשיו, משהכרתם בּוֹר ( בתנאים מעולים ) יכנס לשם רק אחד וללא הגבלת זְמן( זה כבר דומה יותר ? ), או ליתר דיוק – משך השהות שלו בפנים תלויה בכם, שאר האחים. 

עכשיו הם כבר מדברים. וכמה זה נפלא – על מה הם מדברים ? לא על המכירה, לא על הכתונת או על אורחת הישמעאלים, לא, לא. עכשיו מהדהדות בראשיהם צעקותיו של האח מן הבור, כעת מבינים הם את אטימת האוזְנַים, עכשיו הם חשים זאת מקירות לִבּם  ומבשרם, זאת לא פילוסופיה :-

"אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו... ולא שמענו..".

בכל יום ויום כשנרצה באמת להיות כֵּנים עִם עצמֵנו, נחזור עם אבותינו אל אותם הרגעים ונִדְבּק במטבֵּע לשון הוידוי שלמדנו מהם:- 

"אבל ( =באמת ) אנחנו ואבותינו חטאנו..".

שמעון ולוי. 

עכשיו יוסף ממשיך. הוא בוחר "במקרה" את שמעון. "רגע" – תופסים עצמם האחים – "הוא באמת האשֵם הראשון. הוא היה האיש שאמר לאחיו: "הנה בעל החלומות הלזה" לא כֵּן ?

האחים שבים לכנען עם שבר רעבון ביתם, אך יוסף ממשיך בחינוכם ב"שלט רחוק":- 

"ויפתח האחד את שקו.."

וברש"י, כזכור:  "הוא לוי..."

ושוב, רגע – תופסים את עצמם האחים. הוא באמת האשֵם השני !! ובכן:- 

"מה זאת עשה אלקים לנו"

בנימין.
אבל כֹּל זה אינו מספיק. עיקר התיקון יבוא בפרשת הגביע. מדוע ? 

כי שם ימָצֵא עוון האחים דוקא באמתחתו של האח היחיד שודאי לא קשור לעוון – באמתחת בִּנְיָמין. על עוד יראו האחים רק את האשֵמים מתחילים לשָלֵם בעבור החטא, הם לא יבינו מהי השפעת החֵטא בעולם. רק כשיבינו שעל עוון המכירה שהם ביצעו, יכולים להיתפס ולשלֵם גם אחרים, הם יבינו מה זאת ערבות. רק אז הם יוכלו להבין שדורות שלֵמִים ישאו על גבָּם את עוון המכירה. ערבות פרושו שאם אדם אחד עושה חור יחיד בספינה, תחת מקומו בלבד, יבואו המים וישטפו את כּולם. ובאותה מִדָה ערבות פרושה שתִקון אחד שלי יכול לתקֵן עולמות שלמים. רק עתה הם יבינו כי אחוָה איננה "מותרות", אלא הבסיס לכל עבודת ה' וקיום העולם. עכשיו הם מבינים שהם כולם "קרובים" ולכן הם כולם "אבלים" ולכן הם כולם קורעים שְׂמלות. אבלים על מי ? על האח השונה, הדומה ליוסף ? זה שרק אתמול קִבל חמש חליפות שמלות מרגיזות כמו כתונת הפָּסים" של אחיו הקודם, שאולי – כך מקננת מחשב בְּלִבָּם, באמת גנב את הגביע ?  הרֵי גם אמו עוסקת היתה בגנבות כּאלו... 

את כֹּל המחשבות האגואיסטיות הללו טמנו עִם אלהי הנכר וקרעו שמלותם. כשהשמלות קרועות נופלות החציצות. נופלות החציצות בין אחים ובעיקר נופלות החציצות בין עצמי לבין איך שאני נראה. מי שיודע לקרוע שמלתו, יודע לא ליפול ברשת בגדיו ובגידותיו העצמיות. 

נותרה לנו רק תשובה לשאלה אחת עד השלב הזה, לפני האחרון – מה היה עושה יוסף אם חלילה, חלילה היו האחים עוצרים את התקדמותם ומקבלים את עצתו שבנימין יהיה לו לעבד ? התשובה היא כֹּל-כָּך פשוטה. יוסף איננו מנהיג של תוצאות, יוסף הוא מנהיג של תהליכים. יוסף מנסה להוביל את אחיו שלב אחרי שלב להכרה  שלבסוף, הם אכן הגיעו אליה. אם זה לא ילך, הרי שכשהוא ישאיר אצלו את בנימין, הוא יעשה את הדבר החכם והפשוט ביותר – הוא ח וזר לִתְחִלת המסע. כך בעצם הכֹּל התחיל – כשיוסף ובנימין, בני משפחת רחל, היו בחברון ובני משפחת לאה והשפחות היו בשכם. זאת דרך הנִהול המדהימה של יסוף הצדיק. רגע לפני שהוא עומד לסיים את המסלול, הוא מכין אלטרנטיבה שמשמעותה – התחלתו מחדש. 

"ישב נא עבדך תחת הנער"

ההצעה המעשית שאותה מציע יהודה כדי לסיים את פרשת הגביע היא:-

"ועתה ישב נא עבדך תחת הנער (- בנימין ) עבד לאדני והנער יעל עם אחיו"
.

כשהוא מנמק את הדברים הוא מוסיף את מלות החתימה לנאומו:-

"כי איך אעלה אל אבי והנער איננו אתי פן אראה ברע אשר ימצא את אבי"
.

הצהרת הערבות הזאת היא ודאי אצילית ומרגשת מאוד. אבל במחשבה שניה היא נראית משונה קצת. אמנם יהודה הסביר את טיב הקשרים הרגשיים המיוחדים עם בנימין:-   "ילד זקנים קטן", "לבדו לאמו" , 
"ואביו אהבו", ו"נפשו קשורה בנפשו".

אבל עם כל הכבוד לרגשות, צריך להבין מה אומרת באופן מעשי הצעתו של יהודה ? שבמקום שיעקב יאבד את בנימין הוא יאבד את יהודה. נו, ואז "הכל יהיה בסדר" ?!

האם ייתכן שכל פרשת האחוה והערבות האדירה הזאת מסתיימת בסוף שוב בברירת מחדל של העדפת בן בין הבנים ? 

האם זו לא חזרה אחורה לבסיס הקנאה בבית הזה של שינוי בן בין הבנים שהיה אצל יוסף ועכשיו הוא מתחלף לבנימין במקומו של יהודה ?

ומה טיבה של הטענה "פן אראה ברע אשר ימצא את אבי"?

אם תישאר במצרים אז אתה לא תראה ברע אשר ימצא את אביך, אך מדוע בכלל נכנס לענין השִקול של רגשותיך, יהודה ? 

ויוסף, אחרי כל מה שטרח ללמד את האחים אחוה וערבות, אחרי כל מה שסבל – זה מה שגורם לו בסוף להתגלות לאחיו ?!

חייבים להבין את דברי יהודה הללו היטב. כשנבינם נכון נראה כי כל מסע הערבות הארוך הזה, עשרים ושתים השנים האחרונות, לא בא אלא כדי שתאמר בעולם ההצהרה המדהימה הזאת של יהודה.

"אתה יודוך אחיך"

צריך להבין היטב מהי המשמעות המעשית של הצעתו של יהודה. יהודה הוא המנהיג המוסכם היחיד בבית. רק על פי עצתו בדותן נמצא יוסף במצרים כבר עשרים ושתים שנה. ורק עפ"י ערבותו – נמצא כאן עכשיו גם בנימין לאחר שקיבל יעקב את ערבותו של יהודה ואישר את הגעתו של בנימין. 

בפרשה הבאה נגלה גם מהו בדיוק יחסו של יעקב ליהודה. יוסף אמנם הוא זה שחלם על אחיו המשתחוים לו אבל יהודה - ולא יוסף - יזכה בזאת עפ"י ברכתו של יעקב:- 

"יהודה אתה יודוך אחיך… ישתחוו לך בני אביך" ( - ולא רק בני אמך, כלומר גם יוסף ישתחוה לך! ) 

כשסיפר יוסף את חלום האלומות ותיאר איך כל האלומות משתחוות לאלומתו, אחיו שנאו אותו אבל אבא לא גער בו. אבל כשהוא סיפר איך אחד עשר הכוכבים משתחוים לא לאלומתו אלא לו עצמו אז גער בו אביו מאוד. עכשיו, הגיע הזמן להבין מדוע. 
יעקב יודע שיהיו זמנים שכולם יצטרכו להשתחוות לאלומתו של יוסף. יוסף הוא המיועד – כפי שנראה עוד מעט – להיות המשביר  לכל אחיו כבר מתחילת הדרך. אבל ההשתחויה היא רק לאלומתו. הוא לא יהיה המלך, הוא לא יהיה משיח בן דוד.

יוסף ידע היטב מה היה יחסם של אחיו ליהודה. מהבור הוא שמע את קולו המנהיגותי של יהודה חורץ את דינו למכירה ואת אחיו מבצעים זאת מיד. מהבור הוא ראה איך נדחה נסיון המנהיגות של ראובן ואיך מתקפלים שמעון ולוי עם עצתם בפני עצתו הברורה של גור האריה. אלא שמאז עבר זמן רב. ודאי שמע יוסף – כמו שראו כל אחיו – שיהודה ירד מגדולתו, ודאי שמע על הטרגדיות הקשות שעבר יהודה בביתו מיד אחרי הבור בדותן. גם אם לא ידע זאת מזמן, לבטח הצליח לשמוע על כך בימים הארוכים שכבר עשו יהודה ואחיו במצרים. 
מן הסתם מתלבט יוסף, אם יהודה ממשיך לשמור על גדולתו למרות הכל. בפגישה הראשונה שהיתה אצל יוסף לא שמעו את יהודה בכלל. שמעו את ראובן מזכיר לאחיו: "הלא אמרתי לכם אל תחטאו בילד", שמעו את שמעון ולוי ואת האחים באופן כללי אומרים: "אבל אשמים אנחנו". משהו משונה בשתיקתו של המנהיג מהימים ההם. האם זה אומר שהסתיימה מנהיגותו של יהודה ? שירדה כבר קרנו ? 

הפעם הראשונה שיוסף רואה את יהודה שוב בהנהגה היתה כאשר הוא הוביל את אחיו קרועי השמלות ביתה יוסף ואמר ליוסף את הצהרת התשובה הגדולה:-

"מה נאמר לאדוני מה נדבר ומה נצטדק האלקים מצא את עוון עבדיך".

הפעם הוא שמע לא רק תחושת "אשמים אנחנו" כללית רק על כך שראינו את צרת אחינו אך לא שמענו, אלא הכרת החטא ספציפית המדברת על עוון מוגדר וידוע. אבל מה שיוסף עוד לא שמע הוא, כי יעקב ממשיך לראות בו מנהיג ורק לו הוא נתן את הערבות על בנימין. לגבי ראובן, יוסף רואה בדיוק שהוא נשאר בצד. הוא גם ראה בדיוק שאחיו לא הגיבו לדבריו הקודמים "אל תחטאו בילד" והוא זוכר בדיוק כי כשראובן רצה להציל את יוסף מידם של אחיו הם לא נתנו לו סמכות לכך!

אם כך, מבין יוסף, יהודה הוא שוב המנהיג הבלתי מעורער בבית יעקב, גם יעקב אישר זאת. ועכשיו מה אומר יהודה ? אני מוותר על מנהיגותי על מנת שהאחדות בין בן רחל היחיד שנותר לבין בני לאה תישאר – "והנער יעל עם אחיו". 

משמעותה היחידה של הצעתו של יהודה היא זאת: אני, מלך ישראל, אהיה עבד במצרים ומוותר בזאת על מנהיגותי, על מנת שהבן היחיד שנותר לרחל יהיה מאוחד עם אחיו. בעברית אחרת: אם בנימין לא יעלה, אני אוטומטית לא מנהיג של עם ישראל כי אם אין גם בני רחל וגם בני לאה ביחד בעם ישראל, אין עם ישראל, ואין משמעות למושג מלך ישראל.

גם אם יגלו עשרה שבטים בעם ישראל, יהיו חייבים להישאר שניים – יהודה של לאה, ובנימין של רחל. בהמשך העיון נראה עד היכן ועד מתי תגיע ערבותו של יהודה על בנימין. אבל האם עכשיו כבר מובנת עוצמת עצתו של יהודה ? יוסף שמע יותר ממה שהוא חשב שהוא ישמע. הוא לא רק שמע שבני לאה ובני רחל הולכים ביחד, הוא שמע שאם אין בני רחל אין הנהגה ואין עם ישראל !

כששומעים חידוש כזה אי אפשר להתאפק ! :-

"ולא יכול יוסף להתאפק ויקרא הוציאו כל איש מעלי ולא עמד איש אתו בהתודע יוסף אל אחיו".

אין לאף אחד איש בעולם ולא לאף אומה את היכולת להבין מהי בעומק אחדות כנסת ישראל, על כן "הוציאו כל איש מעלי". 

שאלנו מדוע השתמש יהודה ב"רגשנות" כביכול של "פן אראה ברע אשר ימצא את אבי", שאלנו מפני ש"לא הבנו על איזה רע מדבר יהודה. יהודה - כמו יוסף - מבין עכשיו היטב כי הרע אשר ימצא את אביו זה לא מסיבות רגשיות. בנימין נותר יחיד לאמו ולכן אם הוא לא יחזור אין המשך לרחל בבית ישראל. עכשיו כבר מבין יהודה כי יעקב ראה מראש את ההבדלים הגדולים בין רחל ללאה וביקש גם לתת להם מקום יחודי לכל אחד אבל גם להכיר את האחוה. 

רק לאחר ההקדמה הזאת באה העת לחזור להתחלה, לשרשים ולהבין את סוד המחלוקת והויכוח שקיים בבית הזה, בין בני לאה ובני רחל בכלל ובין יוסף ליהודה, בפרט. 
יוסף ויהודה

רחל ולאה.


"עלמא דאתגליא ועלמא דאתכסיא"

רחל ולאה, אמותיהם של יוסף ויהודה, הן שתי האמהות "אשר בנו שתיהם את בית ישראל". שתיהם יחדיו בונות את הבית, כי רק כך יקבל הבית הזה את שני העולמות – "עלמא דאתגליא ועלמא דאתכסיא". 

ידוע ומוכר הוא הפסוק המתאר את שתי אִמותינו אלו:-

"ועיני לאה רכות ורחל היתה יפת תֹאר ויפת מראה". 

העיניים – עיני לאה הרכות – מבטאות את עולמו הפנימי של האדם. יפי התֹאר גם הוא מתייחס לעולם זה, אך יפי המראה – כמובן שחיצוני הוא. רחל – מאופיינת גם בחוץ, במראה. לאה – רק בפנים. 

הביטויים "עלמא דאתגליא" ו"עלמא דאתכסיא"  כמבטאים את לאה ואת רחל לקוחים מהזֹהר הקדוש. פרורים הם משולחן גבוה, אבל המעט שננסה להבין בהם חיוני הוא להבנת כל הסוגיא כולה. את משמעות המושגים הללו מסביר יפה הרב חרל"פ זצ"ל. למרות האריכות נביא את דבריו במלואם על מנת להכנס למושגים ממקום ברור וטהור
:-

"וצריך להבין ב' הענינים מה שהיתה רחל עקרה ומה שאמרה "הבה לי בנים" ולא אמרה לו שיתפלל, וכן על ענין אהבת יעקב לרחל.

"הנה ידוע לנו על פי חכמי הזוהר כי לאה היא בחינת עלמא דאתכסיא ורחל היא בחינת עלמא דאתגליא, וידוע מה שאמרו ז"ל כי אף בניה של לאה מודים כי רחל עקרת הבית, באור הענין דהנה אמרו חז"ל (יומא כו, א) כי חזית צורבא מרבנן דמורה הוראה הוא משבטא דיששכר או משבטא דלוי, מלוי שכתוב בו: "אשר יורו אתכם הכהנים הלויים", ומיששכר שכתוב בו: "יודעי בינה לעתים מה יעשה ישראל" ומיהודה יוצאים כל המלכים והשרים ומנהיגי ישראל, ומלכות בית דוד ומלך המשיח הוא מבניה של לאה, כי קדושת ישראל הפנימית מיוחדת ללאה ובניה, ועל רחל אמרו חז"ל (ילקוט שמעוני רמז ק"מ) יוסף היה שטנו של עשו ואין זרעו של עשו נופל אלא בידי זרעה של רחל, כי רחל היא בחינת הקדושה הנגלית שבישראל, והוא כח ההגנה על הקדושה הפנימית ובחינה זאת של רחל היא מכניעה את כל הכוחות החצוניים המתנגדים לקדושה, ומכניעה את כל כוחות הטומאה שבעולם, ואז אפשר לקדושת ישראל הפנימית שתתגלה בקומתה השלימה ובכל מלא זהרה, וע"כ לפני ביאתו של משיח גואל צדקנו, יבוא משיח בן יוסף שהוא יחליש ויכניע את כל כוחות הטומאה ( אין הכוונה שיכרית הרע לגמרי עיין זוהר משפטים קכ, א-ב, ועיין בדברנו בספר "מי מרום" ח"ו - ממעיני הישועה פרק סה עמ' קח ], ויחד עם משיח בן דוד יכלה זרעו של עשו מן העולם "ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו" (עובדיה א), ועי"ז תתגלה קדושתו של הקב"ה וקדושתן של ישראל "והיה ביום ההוא יהיה ד' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהיה ד' אחד ושמו אחד" (זכריה יד, ט) אלו שתי הבחינות הן של רחל ולאה, ובאמת הן פרצוף אחד, רק חלק היא בחינה החיצונה והנגלית, ולאה היא הבחינה הפנימית והנסתרת."

עם ישראל מורכב וצריך שני חלקים בבניינו: את חלק "הקודש" - הפנימי, ואת חלק "האדם" – הלאומי, מצד היותו עם כמו כל עם הזקוק לבנין לאומי שלם. על יהודה אמר המשורר בתהלים: "היתה יהודה לקדשו"  ועל יוסף הוא אמר: "ויטש משכן שילה אהל שכן באדם" . יהודה הוא הקודש ויוסף הוא האדם. מחד גיסא, כל עוד יהיו שני הגופים הללו נפרדים זה מזה עם ישראל לא יוכל לבוא לידי ביטוי. אך מאידך, האם אי אפשר להבין כמה יראים שני הצדדים הללו זה מזה ? הבה נראה זאת מעט בתוך פרשיותינו. 

"שבט מיהודה" ו- "קדקד נזיר אחיו". 

גם את יהודה וגם את יוסף רואה יעקב כמנהיגי העם. שניהם היחידים שבברכות שיברכם יעקב הוא יברך אותם כמנהיגים. את יהודה הוא יעשה למלך ושופט:-

"לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו"

ואת יוסף למשביר ולנערץ: -

"…ברכות שמים מעל, ברכות תהום רובצת תחת, ברכות שדים ורחם… תהיין לראש יוסף ולקדקד נזיר אחיו".

אלא שאם כדי לגלות את יחסו הברור של יעקב ליהודה היינו צריכים להמתין עד לקראת מותו של יעקב, עת הוא יברכו,  הרי שאת יחסו המיוחד ליוסף כמוביל, כשטנו של עשו, הוא מגלה לנו כבר בלֵדָתו.

יוסף – "הלהבה". 

כבר בלידתו ראה אותו אביו כמובילם של ישראל בהתמודדויותיהם עם העולם החיצון, עם עולם הגויים, עם הגלות. רק כשנולד יוסף החל השלב השני בתולדות ישראל:- 

"ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף ויאמר יעקב אל לבן שלחני ואלכה אל מקומי ולארצי"
. 

את החלטתו של יעקב לחזור לארץ, ובעיקר את ה"אומץ" להתמודדות הצפויה עם עֵשָו אחיו, קִבֵּל יעקב בלדתו של יוסף: 

" ' כאשר ילדה רחל את יוסף' - משנולד שטנו של עשו, שנאמר 'והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ודלקו בהם ואכלום'. אש בלא להבה אינו שולט למרחוק. משנולד יוסף בטח יעקב בהקב"ה ורצה לשוב"
.
ליוסף, שזה עתה נולד, מועיד יעקב לא רק את תפקיד הלהבה האמורה להמשיך את אֵשו למרחוק ולכלות בה את שוטניו, אלא גם את תפקיד הלהבה האמורה להאיר את הדרך, לו ולבניו מקרוב, בדרכם העתידית. הלהבות אמנם "רחוקות" מן המקור, הלהבה לא נמצאת באֵש עצמה, אך בלעדיה האֵש לא תוכל להגיע למרחקים. 

עם כל הסכנות שיש בכך, יעקב אוהב את יוסף מכל בניו, וכדרך הנסיכים הוא גם עושה לו כתונת פסים. 
כְּתונֶת-הפָסים הזאת לא תהיה הנפילה האחרונה של יוסף בעניני לבוש. הוא ילבש בגדים מצריים אצל אשת פוטיפר וכמעט יפּול שם, ורק כאשר "יעזוב בִּגדו בידה" הוא "ינוס ויֵצא החצה". והוא שוב יצא מהבור ויתלבש בבגדי מלכות, ותמיד יקָרָע בין הכֹּרח להראות כמִצְרי ולהסתרק
 כמִצְרי ובין העֹצמה ללמד דוקא מתוך זה את שם שמים
. 

"יפה תֹאר ויפה מראה"

מה גדלות ראה יעקב ביוסף כשהוא עוד תינוק בן יומו ? כיצד ראה בו מיד את את "שטנו של עֵשָו" ? 

אין זאת אלא שאת בבואתה של רחל אמנו הוא ראה סוף-סוף באחד מבניו:

ביוסף: "ויהי יוסף יפה תאר ויפה מראה".

וברחל: "וללבן שתי בנות... ועיני לאה רכות ורחל היתה יפת תאר ויפת מראה ויאהב יעקב את רחל.."
.
בשל התֹאר הזה אהבהּ יעקב
, כאשר היא הופיעה לפניו כקטנה בין הבנות, הרועה את צאן אביה. וככזה הוא ראה את יוסף, הקטן בין הבנים, הרועה את אחיו בצאן אביו. 

" 'יפה תאר ויפה מראה' – 
אמר רבי יצחק: זרוק חוטרה לאוירה ועל עיקרה הוא קאים. (= זרוק מקל לאויר והוא יחזור ויעמוד על בסיסו ).  כך לפי שכתב: 'ורחל היתה יפת תאר' וכו', לפיכך כתב: 'ויהי יוסף יפה תאר' וכו' "
. 
אין עוד שימוש בתֹאר הזה בכל התנ"ך מלבד אצל רחל ויוסף ! התֹאר הדומה לזה ביותר הוא "יפת תֹאר וטובת מראה" וגם הוא שייך למשפחת רחֵל – לאסתר. תֹאר ומראה מתארים את הקלסר, את היופי החיצוני לעומת "יפי העיניים"
 של דוד – בן בנה של לאה – אשר נתיחדה בעיניה
 – המתאר יופי פנימי. 

"הסִרו את אלהי הנכר"

דווקא רחל – "יפת התאר ויפת המראה" - היא זו הגונבת את התרפים אשר לאביה. מצד אחד, רק היא מסוגלת להילחם באלילים עליהם היא גדלה
. אבל מאידך, אולי גם רק היא זו שעדיין מייחסת לתרפים איזשהו כֹּח – הכי קטן שיהיה – ודואגת שמא לבן ישתמש בהם כדי לנָחֵש ויֵדע שיעקב ברח.
 

אבל הרי קשה להשתחרר מתחושותינו הקשות בסוגיית התרפים:  מדוע לא שרפה אותָם רחל מיד אחרי הבריחה ? מדוע התרפים נשארים אִתה עד היום השביעי, כשלבן הגיע ?! ולאחר שלבן כבר הלך, מדוע נשארו התרפים עוד יותר משנה וחצי (!) בית הזה עד אשר ציוה יעקב לטמון אותם "מתחת לאֵלָה אשר עם שכם"

קשים הם דברי רבותינו אך נפלאים. בשעה שציוה יעקב על בני-ביתו להתכונן לעליה לבית א-ל, הוא אמר להם כך:-

"הסִרו את אלהי הנכר אשר בתוככם"
.
במדרש
  דרשו כָּך:- 

" 'הסרו' – חסר י'. לימד שלא היו שאר נשיו חשודים בכך אלא רחל על תרפי לבן". 

אך בכת"י רבנו יואל נאמר במדרש כי אז רק נטמנו התרפים, אבל בהמשך מישהו לקחם:- 

" 'הסרו' כתיב (= כלומר, בלי יו"ד. יו"ד = 10 ) - רמז שאחר אותם אלהי נֵכָר טעו עשרת השבטים בימי ירבעם בן נבט. טמן אותם ולבסוף נלקח משם והוא היה פסל מיכה והוא עגל ירבעם. וזהו חסר יוד – רמז על עשרה שבטים !! ". 

קשה לשאול, אך קשה יותר שלא לשאול:  אולי כאן מתילה התבוללותם של עשרת השבטים ?

הגביע והתרפים. 

נקודה עמוקה למחשבה: האם כשישים יוסף את הגביע באמתחת בנימין, בְּנה של רָחֵל, הוא לא יבקש לבדוק את אחיו בערבותם לבנימין על-ידי נסיון לדמות בין בנימין לאמו ולגרום לָהֶם לחשוד כי בְּלִי ידיעתם – כְּמו שעשתה רחל בלי ידיעת יעקב –לקח בנימין את הגביע אשר "ינחש בּו אדוני", בדיוק כמו אז עם התרפים שלקחה רחל כדי שלא "ינחש" בהם לבן ?!

איך יגיבו האחים לשאלה "מי גנב ?" :-

"אשר ימצֵא אִתו מעבדֵיך ומֵת".

ואיך הגיב יעקב לאותה שאלה ? :- 

"עִם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה".

מדוע "מנדבים" האחים ויעקב עונש מוֶת כזה "על חשבונם" ? הרי אפילו שליחו של יוסף מזדעזע מההצעה הנדיבה הזאת ואומר כך:- 

"אשר ימצֵא אִתו יהיה לי עָבֶד".

אין זאת אלא המשך של אותה נקודה מופלאה. האמירה הזאת של האחים אינה סתם אמירה מתוך יֵאוש. הם יְרֵאִים שמישהו מהם, חס וחלילה, מושפע מהאלילות המצרית הזאת ומבקשים להרוג כֹּל אפשרות כזאת. כאשר נמצא הגביע דוקא באמתחת בנימין מגיעה הדרמה לשיאה. עכשיו תִבָּחֵן אחוָתְכֶם ! 

יוסף ובנימין.

בדיוק מאותה סיבה עמוקה חוזר יוסף על ה"טעות" שנעשתה איתו, כאשר הוא מלביש את בנימין חמש חליפות שמלות. יוסף מסתכל אל אחיו – בנה השני של רחל – ורואה בו את אותן התכונות שלו. הוא מבקש ללמד אותו איך אפשר ללבוש כתונת פָּסִים וחליפות שמלות נכריות, אבל בפנים להישאר "נער עִבְרִי" ולהכריז "את האלקים אני ירא". למה דוקא את בנימין ולמה דוקא חמש חליפות ? 

"לבוש מלכות"

פשוט מאד. רק עוד יהודי אחד – חוץ ממני – אומר יוסף ליעקב – ישמש בתפקיד משנה-למלך של המעצמה הגדולה ביותר בעולם. יהיה זה בֶּן-בִּנְך, מרדכי היהודי – "איש ימיני" ! גם ממנו יפרשו אחָיו, כּי הוא יהיה קרוב מדי – לטעמם - לארמון הפרסי
 וגם הוא יצטרך כמוני לדעת גם לא לכרוע ולא להשתחוות לעולם, וגם – בו-זמנית –  ללבוש לבוש מלכות פרסי. גם לוֹ יִנתֶן אולי שֵם נכרי כמו לי, אבל בכל מקום שישאלו אותו מי הוא, הוא יֵדע לומר "איש יהודי משושן הבִּירָה". כשהוא יֵצֵא על פרס, כמו שאני יצאתי על מצרים, ילבישו אותו בדיוק... חמש חליפות שמלות ! :- 

"ומרדכי יצא מלפני המלך בלבוש מלכות: תכלת, וחור, ועטרת זהב גדולה, ותכריך בוץ, וארגמן..."
. 

זאת "הטעות" שאבא ביקש ללמד אותי כְּשֶשָׂם עלי כתונת פסים. הוא אולי לא ידע כמה גבוה יהיה מחיר הקנאה, אבל ידע בדיוק את חשיבות הענין. האם לחִנָם דוקא "כתונת הפסים" דוקא היתה הדבר שבו כילו אחֵי-יוסף את חמתם ? :-

"ויהי כאשר בא יוסף אל אחיו ויפשיטו את יוסף את כֻּתָנְתו, את כְּתֹנת הפסים אשר עליו". 

ובסוף:- 

"...ויטבלו את הכֻּתֹנֶת בדם... הכְּתֹנֶת בנך ? ...כּתֹנֶת בְּני ! "

בני רחל ועמלֵק.
מזרעה של רחל יצאו המתמודדים עם הגלות והלוחמים בה:-

"מני אפרים שרשם בעמלק אחריך בנימין בעממיך"
.
על יהושע, בן בנו של אפרים נאמר: "ויחלש יהושע את עמלק ואת עמו לפי חרב". על שאול, בן בנו של בנימין, הוטלה המלחמה באגג. ומשלא סיימה כראוי ולא זכה להמשיך במלוכה, הושלמה המשימה ע"י מרדכי היהודי - איש ימיני, כי רק מבניה של רחל - יפת התאר ויפת המראה - יצאו המשנים לפרעה במצרים ולאחשורוש בפרס, אשר ילבשו לבושי מלכות, אבל ידעו להישאר בעבריותם. רק אנשים כאֵלו יוכלו למגֵר את זרעו של עמלק
.

כמה העמיקו חז"ל בהשוותם את שני הפסוקים הבאים: 

ביוסף:-    
"ויהי כדברה אל יוסף יום יום ולא שמע אליה לשכב אצלה להיות עמה"
. 
במרדכי:-  
"ויהי כאמרם אליו יום יום ולא שמע אליהם ויגידו להמן לראות היעמדו דברי מרדכי כי הגיד להם אשר הוא יהודי "
. 
שניהם מורידים, בעקבות כך, את לבושיהם הראשונים ולובשים שק ואפר. אחר כך צריכים שניהם לשוב וללבוש שמלותיהם "כי אין לבוא אל המלך בלבוש שק", ובסוף יוצאים שניהם מלפני המלך בלבוש מלכות. 

יוסף הוא "שטנו של עֵשָו", מפני שיש בו את הכֹּח ( ואולי גם את הרצון... ) להתערות בו ולהראות כמוהו. האחים לא התכחשו לנקודה הזאת שבבני רחל, אלא שהם בקשו להתנתק ממנה. בהנהגתו של יוסף הם ראו את האנטי-תיזה לשליטה בארץ. בהפיכתו של יוסף למנהיג הבלתי מוכתר, למביא הדבות-הרעות לאביו, הם ראו איך עוברת נקודת הכובד מיעקב ליוסף. הם ידעו להעריך את האח המוכשר והצעיר שלהם, אבל ראו דווקא בכשרונות אלו - סכנה עצומה. 
יוסף – המשביר הלאומי, זקוק ליהודה. 

יוסף עם הכשרונות האלו יוכל להיות המשביר לאֶחָיו, לבנות את כלכלתם ולפתח את מעמדם המדיני. אבל לשם כָּך הוא חייב את אנשי יהודה:- 

"היתה יהודה לקדשו ישראל ממשלותיו"

רק כשהקֹדש היהודי-תורני-פְּנִימי של יהודה, יֵלֵך עם האנושיות-כלכלה-ממשלה של יוסף, יוּכל משיח בן יוסף לסלול את הדרך לבֶּן דוד. אם הם יתנתקו זה מזה – הם לא יוכלו לכָּך. 

יהודה ויוסף.
יוסף, אפוא, הוא שליחו של יעקב לאחוָה ולאמונה בנצח הלאומיות שלנו. יהודה לעומתו מיצֵג את יחסנו אל הקֹדש הפנימי. כשיהודה מציע למכּור את יוסף הוא אומר לאחים כָּך:- 

"ויאמר יהודה אל אחיו מה בֶּצע כי נהרֹג את אחינו וכִסִינו את דמו. לכו ונמכרנו לישמעאלים וידֵנו אל תהי בו כי אחינו בְשָרֵנו הוא".  

אם נצליח להתנתק לרגע מהזעזוע שבהצעת המכירה וננסה להבין את ה"אידיאולוגיה" שבדברי יהודה, נוכל להזדהות עם פרושו של הראי"ה קוק לפסוק
. 

האחים הרי רצו להרוג את יוסף. הם אמרו:-

"לכו ונהרגֵה ונשליכהו באחד הבורות  - ונראה מה יהיו חלומותיו". 

כנגד זה אומר יהודה לאחיו אחרת. אם בחלומותיו של יוסף יש ממש, אי-אפשר יהיה לבטל אותם על-יְדֵי השלכתו של  יוסף לבור. 

[ הערת אגב: בכלל. זהו כְּלל שחשוב לדעת אותו. אפשר להשליך את בעל החלומות לבור, אך לא ניתן להשליך גם את החלומות עצמם. השלכתך את אחיך לבור רק תפָתֵח יותר ויותר את חלומותיו שניסית לדכֵּא. כדאי לזכּור זאת ! ]

יהודה אומר לאחים כָּך: חלומותיו של יוסף מפחידים אותנו בגלל שהם נשמעים כֹּל-כָּך לא משלנו. בגדיו כֹּל-כָּך מאיימים עלינו כי הם נראים לנו לא שייכים לקֹדש פנימה. אם-כָּך, הנה לפנינו אורחה ההולכת למצרים. נשלח אותו למצרים, נרחיק מכאן אותו ואת הסכנה שהוא מייצג. מצרים מתאימה לו ולאִישִיוּתוֹ. אם ימות – לא תהי בּו ידֵינו, ואם יתבּולל – גם זהו מוֶת, וגם במוֶת הזה לא תהיה ידֵינו. בין כּך ובין כּך – יתרחק הוא עם כְּתונת הנסיכים ועם תסרוקתו המצרית מכָּאן. העיקר – את ילָדֵינו – הוא לא יקלקֵל...

שנים רבות יחלפו עד שיצליח יוסף בִּשתי שליחויותָיו. שליחות האחוָה ושליחות הצֹאן. כֹּל פרשיותיו של יוסף יתחלקו לשני הענינים הללו. 

בחלקם הפנימי של הפרשיות – כלומר, בשיחותיו עם האחים
 - הוא יפעל בכל הדרכים שיש כדי להוביל את האחים לקבל ערבות על האח השונה מהם, על בנימין. בחלקם החיצוני של הפרשיות – כלומר, בנִהולו המדיני ובתזכורותיו החוזרות ונשנות תוך כדי זה את מוצאו הלאומי ואת האלקים אותו הוא ירא
 – הוא ידריך את העולם כּולו ואחר-כָּך גם את עם ישראל במבנה שלטוני נכון, ובנִהול כּלכּלי וחלוקה מוסרית של המשאבים אשר נתן האלקים לכל בני האדם - עשירים כעניים, אדונים כעבדים. 

כשיצליח יוסף בכֹּל, ויהודה ואֶחָיו כבר יבינו את עוצמת חֶטְאָם, יקבל יהודה מיעקב את השליחות  שלו. כשיקבל אותה, תוגדר גם מערכת היחסים בין השליחות של יוסף לשליחות שלו:- 

"ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורות לפניו גֹשְנָה ויבאו ארצה גֹשן". 

בתוך המהלך הגדול המתרחש לאורך כל ספר בראשית בו הופכים האבות את בניהם לשליחים והבנים מקבלים את שליחותם ומזדהים עמה, בולטת בייחוד שליחותו של יהודה. קבלת השליחות של יהודה היא מהפכה המתחוללת בשלב מאוחר מאוד כאשר יעקב שולח אותו בפירוש:-

"ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורות לפניו גשנה"

זאת הפעם הראשונה שיש התייחסות ברורה אל יהודה כשליח. רק הוא ויוסף יְחשבו שליחים. אך בהגדרה זו מסתיים כמעט כל הדומה ומיד צף ועולה השוני המהותי בין שליחותו של יהודה ליוסף ובעצם לכל השליחים האחרים שבתנ"ך.

יהודה ובנימין.

"שלחה הנער אתי".

יהודה אכן הופך לשליח, אבל הוא השליח היחיד המבקש את שליחותו . לאחר שיעקב מסרב בכל תוקף לשחרר את בנימין ולהחזירו למצרים. אין הוא מוכן לשלחו אף לא עם אחד מבניו, אף לא עם ראובן שמבטיח "את שני בני תמית". ואז מתחנן יהודה ומבקש להיות שליח:-

"ויאמר יהודה אל ישראל אביו שלחה הנער אתי ונקומה ונלכה ונחיה ולא נמות גם אנחנו גם טפנו, אנכי אערבנו מיד תבקשנו אם לא הביאותיו אליך והצגתיו לפניו וחטאתי לך כל הימים"

זאת גם הפעם הראשונה בה מבקש אח להיות ערב כלפי אחיו, כמעט במקביל ליוסף המבקש את אחיו. אלא שכאן יש חידוש נוסף. יהודה מתחייב להיות ערב כל הימים והערבות הזאת לכל הימים מתחילה במילה "שלחה הנער איתי".

יהודה עומד ומבקש: אבא! תן גם לי להיות שליח, תן גם לי להיות ההמשך שלך כמו שיוסף הוא ההמשך שלך.

מה משמעותה של בקשה זו ? ואיזו מן שליחות מבקש יהודה ? זאת ועוד, בסופו של דבר יעקב אבינו מקבל את בקשתו זו של יהודה ואכן שלח אותו  - האם השתנה דְבר מה עקב דבריו של יהודה ?

נראה שאנו עדים להתמודדות  גדולה של יהודה המברר את שליחותו. מהי ההתמודדות הזאת, ומהי שליחותו הספציפית של יהודה ?

יהודה, כך נראה, מתבונן בשרשרת הדורות ואומר לאביו, ואולי גם לעצמו: אבא, אתה היית שליח יחיד של סבא יצחק. עֵשָו נדחה ולא קיבל שליחות. הדרך הזאת אבא, שיהיה רק שליח אחד ליעקב לא תצלח. לבית ישראל יהיו שני שליחים "עץ אחד ליהודה ועץ אחד לאפרים וקרב אותם אחד אל אחד". אני מבקש שליחות, והשליחות שלי תבוא קודם כל לידי ביטוי בכך שאני ערב לבנימין. יוסף אחי הוא אמנם שליח, אך שליחותו היא כללית מאד "את אחי אנכי מבקש". הוא אמנם ימשיך בה כל הדרך - הוא ממשיך לחפש את אחיו במצרים כל רגע במשך עשרים ושתים שנה עד שיביא אותם ואת אביו למצרים וילמד אותם את הסוגיה הזאת של האחווה. יהודה מבקש שליחות שנראית הרבה יותר ממוקדת משל יוסף - ערבות על בנימין. 

במשך כל ההיסטוריה תופיע המתיחות הזאת בין יוסף ויהודה סביב השאלה מי ערב על בנימין ודרך כך יתברר דבר מהותי ורחב הרבה יותר. בהמשך יתברר כי שליחותו של יהודה גוברת על שליחותו של יוסף. יהודה בסופו של דבר יהיה זה אשר ממנו תקום מלכות בן דוד, ומשיח בן דוד ולא משיח יוסף יהיה זה אשר יוביל את העולם למטרתו העליונה.

כשיהודה יגיע למצרים ויעמוד לפני יוסף הוא יגלה לו את דבר השליחות הזאת. רק זה יביא לידי כך שיוסף יִשבר ולא יוכל יותר להתאפק:-

"כי עבדך ערב את הנער מעם אבי לאמר אם לא אביאנו אליך וחטאתי לאבי כל הימים"

כשיוסף שומע את זאת מבין הוא שלפניו עומד עוד שליח של אבא ושמרגע זה ואילך יוסף צריך להתבטל בפני יהודה, כמו שיהודה צריך לעשות זאת בפני יוסף.

העובדה שיהודה הופך לשליח רק בזכות זה שהוא מקבל על עצמו את הערבות על בנימין דורשת התבוננות והעמקה. דומה שהמפתח להבנת שליחות זו נמצא בבירור השאלה  - לאן הוא נשלח ?

"בית תלמוד".

"ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורות לפניו גֹשנה"

אומרים חז"ל במדרש אגדה מפורסם המופיע ברש"י:-

" ''להורות לפניו גשנה' - לתקן לו בית תלמוד שמשם תצא הוראה"

חז"ל הבינו שבודאי יש סיבה עמוקה שיהודה נשלח לגושן דווקא. שהרי אם המשימה היא ארגון מסלול ההגעה של יעקב הרי שיוסף יודע לעשות זאת קצת יותר טוב מיהודה, בהתחשב במעמדו והכרותו את מצרים ואת גושן.

האדמו"ר האחרון מלובאביץ'
, זכר צדיק לברכה, מעיר הערה אדירה בשיחותיו על פסוק זה: "אות יהודה שלח לפניו" - לפני יעקב. "להורות לפניו גשנה" - לפני מי ?

אומר האדמו"ר: לפני יוסף ! רוץ מהר והקם בית מדרש לפני שיוסף יעשה זאת. את זה אתה צריך לעשות. רעיון ההוראה בישראל, הרעיון לתקן בית תלמוד - זה תפקידך.

אבל זה עדן לא הכל. בהמשך עוד יתברר הרבה יותר. בהמשך יתברר שבעצם יהודה יהיה זה אשר יקבל את הברכה שהיא בעצם היתה החלום הגדול של יוסף של השמש והירח ואחד-עשר כוכבים המשתחווים לו.

והנה יהודה מתברך:-

"יהודה אתה יודוך אחיך ידך בעורף אויבך ישתחוו לך בני אביך"

יוסף, זוכר את החלום שלך ? הכל מתהפך. יהודה הוא שיזכה שישתחוו לו בני אביו, ובין השאר... יוסף.
יהיו שלבים בהיסטוריה שיוסף לא ידע לעשות זאת. כשיאמר הקב"ה לירבעם בן-נבט, כי בן-דוד יהיה בראש, אז ירבעם לא יבין שמשיח בן דוד הוא המוביל וזה יגבה מחיר כבד.

כשירצו ללמוד בהיסטוריה על צדיק ילמדו על יוסף "בן פֹרת יוסף בן פֹרת עלי עין בנות צעדה עלי שור". כשירצו ללמוד על ההתמודדות עם אשת פוטיפר, על איש אחד בכל התנ"ך שהיה יפה תואר ויפה מראה, ומעולם לא נפל, מעולם לא שכח שהוא נער עברי ותמיד שם שמים שגור על פיו - ילמדו את זה מיוסף.

אבל  יוסף הוא לא המלך. 

מדוע ? יוסף הצדיק לא, ואילו יהודה שלא ראינו בדיוק מה עשה, כן ? יהודה ש"בזכותו" יוסף בכלל נמצא במצרים, יהודה ותמר שאף שידע לומר "צדקה ממני" הרי שנפילה כמו שהיתה אצלו לא היתה ליוסף אצל אשת פוטיפר, ובכל זאת.

ובראש כל אלה. בסופו של דבר לא ראינו את יהודה פורע את שטר הערבות על בנימין. אמנם הוא קיבל עך עצמו להשאר עבד במצרים ובודאי היה מקיים זאת אם נדרש, אך בפועל זה לא בא לידי ביטוי.

מה כוחה של ערבות זו שקיבל על עצמו יהודה לגבי בנימין ומה היא מלמדת על שליחותו הכללית של יהודה ? ובכלל, האם פרע יהודה את ערבותו ?

"לך והוצא אותו מערבותו"

מדרש תנחומא קדום ומדהים פותח לנו פתח להבנה מהפכנית של העניין כולו:-

"אימתי פרע יהודה ערבותו ? בימי גלית. כיוון שהיו ישראל באותה שעה בצרה. מה כתיב, "ויגש הפלשתי השכם והערב מחרף ומגדף". התחיל שאול מוציא כרוז, "והיה האיש אשר יכנו יעשרנו המלך"... אמר ישי לדוד בנו: הרי השעה לקיים אותו ערבות של זקנך שערב את בנימין מיד אביו, שנאמר: "אנכי אערבנו". אלא לך והוצא אותו מערבותו, שנאמר: "ואת אחיך תפקד לשלום" ".

אחיך אלו בני ישי, בני יהודה. "ואת ערבתם תקח" - אנחנו ערבים, אומר ישי, של שאול הימיני שנמצא עכשיו בצרה. אתה הולך עכשיו לא רק לנצח את גלית אלא למלא את הערבות שיהודה קיבל על בנימין. אתה לא תמלוך לעולם אם לא תהיה קודם כל ערב על הנער הזה, על בנימין - הוא מחכה לך.

הערבות הזאת לא הולכת להִגמר כל-כך מהר, כל ימיך אתה תמשיך להיות ערב על בנימין, גם כששאול יאבד את שפיותו וירצה להרוג אותך, אתה תהיה ערב לו. תהיה לך יותר מהזדמנות אחת להרוג אותו, אתה תתפוס את כנף מעילו, ולא תהרוג אותו אף פעם. כשיבוא אליך הנער העמלקי ויגיד לך - הנה הרגתי את שאול, קח את ראשו. אתה תמותת מיד את הנער ותגיד לו, איך העזת לגעת במשיח ה'. 

כל מלחמת דוד וגלית היא מלחמת הערבות של דוד על שאול בן בנימין, שכשהוא נתון במשבר זה הזמן לבחון את הערבות של יהודה על בנימין "את אחיך תפקֹד לשלום ואת ערבתם תקח".

"בגבולך ובגבול בנימין"

והמדרש ממשיך ומעלה את משמעות הערבות הזאת עד לגבהי מרומים:

"אמר לו הקדוש ברוך הוא: חייך, כשם שנתת את נפשך על שאול, שהוא משבטו של בנימין, כשם שעשה יהודה זקנך על בנימין, שנאמר: "ועתה ישב נא עבדך תחת הנער עבד לאדני", כך אני נותן בית-המקדש בגבולך ובגבול בנימין, ומנין שהיה בית המקדש בחלקו של בנימין ובחלקו של יהודה, שכתוב אחד אומר: "בנימין זאב יטרף בבקר יאכל עד" - זה תמיד של שחר. "ובערב יחלק שלל" - זה תמיד של בין הערבים. וכתוב אחד אומר: "יפה נוף משוש כל הארץ". ולא עוד, אלא חייך שכל השבטים גולים ושבט יהודה ובנימין אינן גולים עמהם. למה ? ששני השבטים האלו הם האמינו בי וקדשו את שמי..."

חז"ל מגלים לנו, כי מסירות הנפש של דוד על שאול היא הנקודה של מלחמת דוד וגלית. דוד ההולך אל שאול ואומר "אל יפול לב אדם עליו עבדך ילך ונלחם עם הפלשתי הזה". עבדך ערב אותך. והמדרש מברר כי הערבות הזאת של יהודה על בנימין ממשיכה עד המקדש עצמו.
 כך לאורך כל ההיסטוריה נפגוש את שבטי יהודה ובנימין יחד והערבות הזאת עומדת בעומקם של ההתרחשויות.

"יהודה את יודוך אחיך" - מתי יודו לך אחיך ? מתרגם יונתן בן-עוזיאל:-

"יהודה אנת אודתא על עובדא דתמר בגין כך לך יהודון אחיך"

קוראים לך יהודה כי אתה יודע להודות וע"כ יודו לך אחיך. כיצד יודו לך ?

"ויתקרון יהודאין על שמך"

אנחנו לא "יוספים" אלא יהודים. המודל שלנו יהיה יוסף הצדיק אבל הכוח שלנו יהיה בידיעה שגם כשאין כֹּח ונדמה שזה לא טבעי ופשוט וקל, בכל זאת גם אז אנחנו מתְמנים להיות שליחים.

יהודה מקבל אחריות על בנימין, אחריות - ערבות אשר לא תפסק. היכן מתחילה שליחותו של יהודה ? - כשלוקחים ערבות.

יסוד ומלכות.
ליוסף יש כֹח אדיר שנקרא בקבלה – יסוד, ואילו אצל יהודה מופיע כֹח המלכות. שני אחים ערבים על בנימין אבל כל אחד ערב באופן שונה.

יוסף ובניו שבכל הדורות ילמדו אותנו איך אפשר להיות משנה למלך של פרעה, של אחשורוש או של כל מלך אחר, לרכב במרכבת המשנה אשר למלך וללכת עם הרבה חליפות שמלות שמעניק יוסף לבנימין יותר מלאחָיו ( כאילו שכח מה קורה כשמשנים בין אחים ) ולהשאר כל הזמן נער עברי אשר גֻנב מארץ העברים וכשיראו אותם האנטישמים שבכל הדורות מיד יזהו ויאמרו הנה העברי הלזה.

אבל ליוסף יש בעיה אחת שיעקב מלמד את יהודה להתמודד אתה. אומר יעקב ליהודה: אני יודע שיוסף עושה דבר עצום, מהוה מודל של היהודי האידאלי שנמצא בגלות ונשאר נער עברי. אבל אתה יודע מה יהיה עם בני יוסף בהיסטוריה ? אתה יודע מה יהיה לאחר שיתבוללו ?

לא תמיד זה מצליח חזק. על כן לך מהר לגושן ותכין שם בית תלמוד. שליחותך תהיה להכניס את החלק הזה של יהודה בתוך גושן, לתדלק את יוסף ולא לתת לו ליפול. אם לא תהיה ישיבה בגושן שאתה תנהל אותה, ליוסף לא יהיה כח להמשיך להיות נער עברי עם חליפות שמלות.

עכשיו כשלקחת ערבות על בנימין, קח אותו אל המקדש. אל תתן ליוסף להיות ערב על בנימין כל הזמן, הוא ילמד אותו את הטקטיקה, ואילו אתה תכניס אותו אל המקדש פנימה. "כי עבדך ערב את הנער" זה לכל הימים עד סוף הדרך. עד "בבקר יאכל טרף ולערב יחלק שלל" - זה תמיד של שחר, זה תמיד של בין הערבים.

שני אחים ערבים לאחִיהם, שניהם שליחים. האחד, כי אבא עשה אותו שליח כשנולד; והאחד, כי למרות שאבא לא עשה אותו שליח כשנולד, קם וקיבל שליחותו היא ערבותו.
"עֹשה שלום במרומיו"
רק כשמבינים שני השליחים את השליחות המוטלת עליהם, ואת מחוייבותם לשליחות זו, ניתן לשלחם יחדיו, גם אם נראה כי שליחותיהם סותרות האחת את השניה. 

יש מדרש פלאי, שלאור הבנת הקוד שבמושג השליחות, ניתן להבינו. המדרש אומר
:-  
" 'ואת יהודה שלח לפניו' כיון שבאו [ ליעקב ] בשרו אותו שיוסף חי. שלח יהודה [שליח] אצלו. 'ואת יהודה שלח לפניו', זה שאמר הכתוב (באיוב כה', ב') 'המשל ופחד עמו עֹשה שלום במרומיו'. המשל זה מיכאל והפחד זה גבריאל, מיכאל מן המים, וגבריאל מן האש, והן עומדין לפני השכינה ואינן מזיקין זה את זה. הוי אומר: 'עֹשה שלום במרומיו' אמר ר' שמעון כל הרקיע של מים והמלאכים של אש ומשרתיו אש לוהט ואין המים מכבין את האש ולא האש שורף את המים. יהודה ויוסף זה ארי וזה שור אתמול מתנגחין זה עם זה ועכשיו הוא משלחו אצלו שנאמר ואת יהודה שלח לפניו הוי אומר עֹשה שלום במרומיו".  

את הפסוק "המשל ופחד עמו עֹשה שלום במרומיו", אומר אחד מרעי איוב, המבקש לתאר לאיוב את גדולתו של הקב"ה - שלמרות שפועלים בשמים כוחות מנוגדים: "אש ומים, המשל ופחד", אף על פי כן הקב"ה "עֹשה שלום במרומיו". 
על פניו המדרש נראה ככתב חידה, אולם לאור דברינו הדברים נראים פשוטים יותר. המלאכים לא מתנגשים זה עם זה בשמים כי הם מלאכים = שליחים. ו"אין מלאך אחד עושה שתי שליחויות"
. 

כך אומר הנביא יחזקאל
:- 
" ואתה בן אדם קח לך עץ אחד וכתוב עליו ליהודה ולבני ישראל חבריו, ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים ולכל בית-ישראל חבריו, וקרב אתם אחד אל אחד לך לעץ אחד והיו לאחדים בידך". כשכל אחד יבין שהוא עץ אחד, וחברו הוא עוד עץ, והעצים האלה מבטאים רעיון שיכול להפוך להיות אחד:  "ועבדי דוד מלך עליהם ורעה אחד יהיה לכלם.."
, לא תהיה לאף אחד שום בעיה עם זה, כי גם דוד הוא שליח של המשלח. "אתמול מתנגחין זה עם זה ועכשיו הוא משלחו אצלו".
אך בשונה מכל השליחים האחרים, יהודה לא מקבל את השליחות אלא מבקש אותה. מי שמבקש שליחות זה מי שיהיה בסוף משיח בן דוד. כל המהלך כולו הוא מהלך של שליחות שאותה מבקש יוסף ללמד את אחיו. כשהוא רואה את יהודה הופך להיות שליח הוא פונה אל אחיו ואומר להם:-

"גשו נא אלי ויגשו"

תעברו את כל התהליך שיהודה עבר, מהבור בשכם, דרך "ויגש אליו יהודה", ו"שלחה הנער אתי" עד עכשיו. כשתעברו את התהליך הזה,  תדעו גם את סוד האחוָה ,  וגם את סוד השליחות. 

"לפניו"
יוסף מסכם את מהלך חייו ואומר:- 

"כי למחיה שלחני אלקים לפניכם".
"לפניכם" פירושו שגם אתם בעצם שליחים, אלא שאני, כרגע, נמצא כאן לפניכם. יעקב, לפני ירידתו למצרים שולח את יהודה לפניו – לפני יוסף. נכון, שלעתיד לבוא יהיה משיח בן יוסף, אלא שיש צורך במשיח בן דוד מיהודה שיורה לפניו את הדרך: "להורות לפניו גֹשנה". 

גלות וגאולה. 
בית מדרשו של יהודה – הוא זה הצריך להיות מוקם בגֹשן, ולא בית מדרשו של יוסף. יוסף, אשר מבית מדרשו יצאה הבשורה על הגלות, הוא זה שהוביל את ישראל מצרימה בעקבות חלומותיו. 

אך כדי להתמודד מול גֹשן המצרית הזו, צריך יהיה "איש קודש" להורות את הדרך. 

איך תסוכם ישיבתם של בני יעקב בגלות החדשה הזו ? :- 

"וישב ישראל בארץ מצרים, בארץ גֹשן ויאחזו בה ויפרו וירבו מאד". 

ישראל – כל ישראל, אשר מכרו את אחיהם בשל חלומות הגלות השלו, נאחזים בגלות גושן, פרים ורבים בה. 

אין אנטיתזה גדולה יותר מפסוק זה, לפסוק המתאר את תחילת כֹּל סיפור יוסף והאחים – את תחילת קפיצת "רגזו של יוסף" :- 

"וישב יעקֹב בארץ מגֻרי אביו בארץ כנען. אלה תולדות יעקב – יוסף..."
. 

"ביקש יעקֹב לישב בשלוה"

"'וישב יעקב' - ביקש יעקֹב לישב בשלוה, קפץ עליו רוגזו של יוסף..."
.

כאן הכֹּל התחיל. כֹּל עוד היתה הקהילה היהודית בחרן היא שמרה על אחדותה. "פְּני לבן"
 ו"בְני לבן"
 היו האויֵב המשותף. אחר-כָּך כשנפגשו עִם עֵשָו ודאי ששמרו על אחדות המחנה. אחר-כָּך כשהגיעו  בסדר וסוף-סוף זוכים לשבת בשלוה במקום שאבותינו זכו רק לגור בו כגֵרים, עכשיו כשכבר מתחילה השלוה - אפשר להתחיל את המריבות בינינו...

אבל אם נעמיק בדברי חז"ל הללו נמצא בָּהֶם משהו נוסף, עמוק יותר ומשונה משהו:- 

" 'וישב' – ביקש יעקֹב לישב בשלוה, קפץ עליו רוגזו של יוסף. אומר הקב"ה: לא דיין לצדיקים מה שמתוקן להם לעולם הבָּא, אלא שמבקשים לישב בשלוה בעולם הזה ?"
. 

באמת "בקשה משוּנה" - לשבת בשלוה בעולם הזה. בסך-הכֹּל מדובר ביהודי שעבר רק במעט את גיל מאה ( כשיגיע לפרעה יאמר: "ימי שני מגורי שלשים ומאת שנה"
 ), וכבר רוצה לשבת בשלוה ?! מה "בסך-הכֹּל" עבר עד היום: "לא שקטתי מנעורי" – יאמר בהזדמנות אחרת יעקֹב – "צרת לבן, צרת עֵשָו, צרת רחל, צרת דינה"
 וכו' וכבר לשבת בשלוה ? 

מהו באמת פרוש "לא דיין לצדיקים מה שמתוקן להם לעולם-הבא, אלא שמבקשים לישב בשלוה בעולם הזה" ?

במהלך העיון נגלה כי יש כאן "קוד" חשוב מאוד לפענוח סִבת המתח הגדולה ביותר בין יוסף לאחיו. בינתיים, נמשיך:- 

"בשביל משקל שני סלעים מילת"
"וישראל אהב את יוסף מכֹּל בניו כי בֶן זקֻנים הוא לו ועשה לו כְּתֹנֶת פַּסִים"
. 

"אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא אמר רב: לעולם אל ישנה אדם בֵּין הבָּנים, שבשביל משקל שני סלעים מילת ( =כתונת הפסים ) שנתן יעקֹב ליוסף יותר משאר בניו נתקנאו בּו אֶחָיו ונתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרָים"
.

כֹּל-כָּך קשה הדבר להבנה. יעקֹב אבינו לא ידע זאת ? כמה נסיונות עשה יצחק אביו שלא להבדיל בינו לבין אחיו שלו, והוא עושה כְּתונֶת-פַּסים לבנו הקטן ? 

הדבר, אגב, הופך להיות קשה הרבה יותר כשרואים את זה ממשיך על ידי... יוסף בעצמו:- 

"...ויתן להם יוסף עגלות... ויתן להם צֵדה לדרך. לכֻלָם נתן לאיש חליפות שמלות ולבנימין נתן... חמש חליפות שמלות"
. 

אמנם נכון, הם אינם בניו ובנימין הוא גם אחִיו מאִמו, אבל האם זוהי הפעולה הראשונה שיוסף מוצא לנכון לעשות בכְּדֵי להחזיר את האחוָה לבית הזה, כאשר הוא שב ונפגש עם אחיו ?! לחזור על נתינת הבגדים המיוחדים לבן אחד מבֵּין הבנים ?!

ובכלל, איך פתח הפסוק שלנו ? :-

"וישראל אהב את יוסף מכל בָּניו...".

השִמוש בשם ישראל מבטא את ישראל הכללי המרומם, האדם - 
"אשר ישוּר עם אלקים ועִם אנשים ויוכל"

והרי נדמה שדוקא כָּאן, עם העדפתו הפרטית את בן זקוניו על שאר הבָּנִים, מתבטא לכאורה יעקֹב הפרטי. מדוע – אפוא – מופיע דוקא כאן השם ישראל?
 

כמה קובעת "הגזרה" ומה משנה "החריצות".

ושאלה אחרונה, והיא כבר שאֵלת ראשונים. על דברי חז"ל הקודמים, שבגלל כתונת הפסים נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים, הקשו התוספות
:- 

"...ואף על גב דבלאו-הָכִי נגזר, דכתיב: 'ועבודם וענו אותם' ? "

כלומר, הרי הגזרה שיֵרדוּ למצרָים כבר נאמרה בברית בין הבתרים לאברהם אבינו. אם-כֵּן לא יחסו של יעקֹב לבניו הוא הגורם לגלות זו?

עונים על כָּך תוספות:- 

"שמא לא היה נגרם להם עינוי כֹּל-כָּך אלא על ידי זה...".

זוהי תשובה עקרונית מאד. עצם הגלות כבר נקבעה מראש, הרבה לפני שיעקֹב ובניו בכלל נולדו, אבל להם ולנו ישנו הכֹּח לקבוע את מימָדֵי הגזֵרָה ואת קשייה. של הגזרה הזו ושל כל הגזרות הבאות אחריה. במעשינו הטובים נוּכַל לצמצמָם, בעוונותינו – נרחיבם. 

התשובה העקרונית הזאת היא בָּסִיס להבנת המשך הדברים. 

האחים, שונאים אפוא את יוסף
 עוד לפני סִפּור החלומות וללא קשר לכָּך. החלומות רק מְלָבּים את השנאה יותר ויותר:- 

"ויוסיפו עוד שנֹא אותו על חלֹמֹתיו ועל דבריו".

מה טיבם של החלומות הללו ? מדוע ייחסו להם האחים חשיבות רבה כֹּל-כָּך ? ויוסף, האם אי-אפשר לתבוע ממנו שלא לחדֵד את המתח הקיים בלאו-הכי ולוָתֵר על סִפּורי החלומות המרגיזים האלו ?! 

שני חלומות הם. בראשון נמצאים כֹּל האחים בתוך השדה ומאלמים אלומים. גם יוסף עובד בדיוק כמותם. ההורים, בחלום זה, לא נמצאים. בסוף החלום לא משתחוים האחים ליוסף אלא לאלומתו:- 

"...והנה תסֻבֵּינה אֲלֻמֹתֵיכֶם ותשתחויןָ לאֲלֻמָתִי".

החלום השני מתרחש לא בשדה אלא בשמים. שם האחים הם כּוכָבִים וגם ההורים נמצאים בחלום – השמש והירח. רק יוסף הוא לא כוכב בחלום הזה, אלא הוא בעצמו מופיע:- 

"והנה השמש והירֵח ואחד עשר כוכבים משתחוים לי"
.

בכל ספר בראשית ישנם חלומות רבים. החלומות תמיד באים על רקע מסוים
. הרקע לחלומותיו של יוסף הוא ישיבתו של יעקֹב בשלוה. מהו הקשר ?!

הנה כָּך. השלוה שביקש יעקֹב לא היתה "לשבת בנחת על מרפסת בֵּיתו"... וְרוגזו של יוסף שקפץ עליו היה בדיוק האנטי-תזה ל"שלוָה" שאותה הוא ביקש. יעקֹב ביקש – גאולה סופית. יוסף חלם – גלות. 

הא – כיצד ? 

נתקדם לאט – לאט. 

"אתחלתא דגאולה" ? 
ראשית אפוא, לסדר הדברים הנכון. כך כתב המהר"ל מפראג: 

"כי כאשר האדם ידקדק בזה לומר שישראל באו בגלות בשביל ( =בגלל ) מכירת יוסף, ימצא שזה הפך משמעות הכתוב. שהקדוש ברוך הוא אמר לו לאברהם קודם לידת השבטים: "ידע תדע כי גר יהיה זרעך... ועבדום וענו אתם ארבע מאות שנה", וכל מי שיש לו עיניים לראות יראה כי סיבת המכירה - כדי שיבואו לירידת מצרים שכן דרשו במקומות הרבה: 'וישלחהו מעמק חברון' - מעצה עמוקה של צדיק הקבור בחברון שנאמר לו 'כי גר יהיה זרעך', והנה היה השעבוד של מצרים סבה למכירה, לא שתהא המכירה סבה לשעבוד"
. 
אין ספק' דבר המחזה והגזרה שנאמרה לסבָּא ידוע היה ומדובר בין השבטים שבונים עתה את ביתם בארץ ההבטחה. אך האם ברית בין הבתרים שנכרתה עם סבא כבר לפני יותר ממאה ושמונים שנה מלמדת על גלות שעוד תהיה גם אחרי שִבְתֵנוּ בשלוָה ? ואולי היא נתקיימה כבר בעצמנו ? הבה וניזכר בפסוקי הברית:- 

"ויאמר לאברם: ידֹע תֵדע כי גֵר יהיה זרעך בארץ לא לָהֶם ועבדום ועִנו אֹתם ארבע מֵאות שנה. וגם את הגוי אשר יעבֹדו דן אנֹכי ואחרֵי כן יצאו ברכֻש גדול. ואתה תבֹא אל אבותיך בשלום, תִקבֵר בשֵׂיבָה  טובה ודור רביעי ישובו הנה. כי לא שלם עוֹן האמורי עד הֵנָה"

עתה, עם התיישבותם ושליטתם בארץ של בני הדור הרביעי לאברהם, נוצרות שתי אפשרויות להבנת הברית. 

משפחת יעקב החלה את דרכה בגלות פדן ארם. טעמה של הגלות, פרצופיהם של בני לבן ודבריהם: "מאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה", חקוקים היטב בלבותיהם של ילדי הבית הזה. גם פני לבן שנשתנו, גם ההסתודדויות בשדה על דבר הבריחה מלבן, גם חיפושו של לבן בכל בגדיהם וְתִיקֵיהֶם שעה שהשיג אותם בהר הגלעד - הכל הכל חקוק היטב. הם כבר טעמו טעמה של גלות - על עושרה ועל מרורה. 

כשהוצב הגל בין אביהם יעקב לסבם לבן, הם ידעו כי כאן תם פרק היסטורי. הם לא יעברו אליו והוא לא יעבור אליהם. הם זוכרים היטב את קולו הנחרץ של אבי אימותיהם:

"עד הגל הזה ועדה המצבה אם אני לא אעבר אליך את הגל הזה ואם אתה לא תעבר אלי את הגל הזה ואת המצבה הזאת לרעה"
. 

מכאן ואילך לא תהיה לבני יעקב שאיפה כלשהי לעבור שוב את הגל הזה, שמצדו הישראלי יקרא "גָל - עֵד", ומצדו הארמי יקרא "יגר שהדותא". הם יָצאו משם ברכוש גדול, ובכך תם הפרק הזה בחייהם. 

"ועוד זה מדבר וזה בא" - עוד לא פג  ריחו של המפגש הזה, וכבר מחולקים היו הם לשני מחנות. 

זה עתה הם התנתקו מהסבא ומנשיקותיו המפוקפקות, וכבר הם עומדים על מפתן תכנית מלחמה עם דודם – עֵשָו. 

הם עוד זוכרים היטב את התנצלויותיו - התחמקויותיו של אביהם אל מול הצעתו של עשו להילוות אליו בדרכו. יעקב אמנם התחייב לקיים ביום מן הימים ביקור נימוסין בשעיר, אבל כמותו יודעים גם הם, שיזרמו עוד הרבה מים ביבֹּק עד לפגישה הזאת. הם רואים בעיניהם את התרחיש הטוב ביותר שהם יכלו לחזות בסוף הפגישה:

"ויָשָב ביום ההוא עשו לדרכו שעירה ויעקב נסע סכתה ויבן לו בית..".

ולפני שתתאר התורה את התיישבותם שלהם בארץ כנען, היא תתאר את עזיבתו הטוטאלית של האמורי את הארץ ואת התיישבותו בארץ אחרת:

"ויקח עֵשָו את נשיו ואת בניו ואת בנתיו ואת כל נפשות ביתו ואת מקנהו ואת כל בהמתו ואת כל קנינו אשר רכש בארץ כנען וילך אל ארץ מפני יעקב אחיו, כי היה רכושם רב משבת יחדיו ולא יכלה ארץ מגוריהם לשאת אותם מפני מקניהם. ויֵשֶב עֵשָו בהר שעיר עשו הוא אֶדֹם"
. 

עֵשָו שנקרא אֶדֹם בשעה שמכר את בכורתו ליעקב, חוזר ונקרא כך בשעה שהוא עוזב את הארץ "מפני יעקב אחיו". עֵשָו מפנה את הארץ והולך להיות תושב של קבע בהר שעיר: 

"וישב עֵשָו בהר שעיר".
ואילו יעקב שהיה עד כֹּה גֵר, הופך להיות תושב של קבע, בארץ שאבותיו - עד היום רק גרו בה: 

"וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען".
עתה ניצבת השאלה בפני אנשי "שיבת ציון הראשונה" - האם יצאנו ידי חובת גזרת ברית בין הבתרים ? 

שבנו לארץ אחרי גלות
, עבדות
  ועינוי
 ויצאנו ברכוש גדול
, וגם עוֹן האמורי כנראה הושלם והוא פינה לנו את הארץ. האם "תמנו לגווע" ? האם כבר מותר לנו לשבת בשלוה משוחררים כבר מאימת הגלות המרחפת על הבית הזה קרוב למאתיים שנה ? 
האם לא זהו עומק החלום של "ביקש יעקֹב לישב בשלוה" ? :-

" 'וישב יעקב' - אמר רבי אלעזר: מהו 'וישב יעקב' ? 

מלמד שחשב יעקב בדעתו ואמר: כבר אמר הקב"ה לאברהם להיות בניו גרים, הרי אני הייתי גר עשרים שנה בבית לבן (=גרות ). משועבד בצאנו (=עבדות ) וכיון שראה שעשו הלך לעיר (=צ"ל לארץ ) אחרת לגור (=יציאת האמורי )  אמר יעקב בזה יתקיים שעבוד ארבע מאות שנה ונתיישבה דעתו"
. 
לשיטתו של יעקב אין בכך שלא מוצו ארבע מאות השנים, כדי להעיב על הגאולה המתרחשת לעיניו. הרי גם בעבדות מצרים הקב"ה "יחשב את הקץ"
 ורק בזכות חישוב זה יתמלאו ארבע מאות שנות הגרות והעבדות. 

ובכלל - מהו החילוק בין עשרים ואחד שנים בחרן ולבין מאתיים ועשר שנים במצרים ?
  האם חרן אינה עונה לקריטריון - "ארץ לא להם" ? וממתי עוסקים אנו ב"כָּבשי דרחמנא" ובחשבונותיו - "ה' יודע היאך עורכין הזכויות כנגד העוונות"
? ובכלל, עקרון יסוד הוא בדברי נבואה כי מעשים טובים מלמטה יכולים להפר ולפחות להקהות את גודל הגזרה הרעה מלמעלה
. 

יעקב אשר ידע - כשצריך היה לעשות זאת - לחשוש "שמא יגרום החטא"
 ותוּפר חלילה, או אפילו תקהה ההבטחה, ידע גם להאמין שבמעשים נכונים, אפשר יהיה להקהות ולקצר גם את קושי הגזרה והנבואה. 

זהו עומק ה"שלְוה" אותה בקש יעקב לעצמו כאשר בקש לשבת במקום שאבותיו רק גרו. 
"מחשבתי עמוקה ממחשבתך"

חלומותיו של יוסף אפוא, מאיימים על השלוה המתוכננת על ידי יעקב ובניו, שהרי חלומותיו של יוסף מעידים באופן מפורש כי תהיה גלות !  
הכיצד ? 

יוסף רואה את אביו ואת אחיו משתחווים לפניו. כיצד יוכל יעקב להוריש את הארץ לבנו, אם בנו שולט  עליו ?! והרי כל המצב הזה שבו יוסף ישלוט על יעקב אינו יכול להיות מצב נורמאלי. בארץ ישראל, על מנת שיעקב יוכל להנחיל לבניו - וליוסף בתוכם - את הארץ הזאת, המובטחת, חייב יהיה יוסף להיות תחת יעקב.

אין זאת אלא ש:- 
"היה רואה כי השתחויות אחיו לו וגם אביו וכל זרעו אתו, אי אפשר להיות בארצם"
. 
אין חלומותיו אומרים, אלא פתרון אחד – גלות:-

"אמר הקב"ה: מחשבתי עמוקה ממחשבתך שנאמר: 'כי לא מחשבותי מחשבותיכם'. מיד הביא עליו עלילה על ידי יוסף וכו'. אימתי הביא עליו עלילה ? בעת שנתיאש  (=שחשב להפטר ) משעבוד מצרים ונתישבה דעתו שנאמר: 'וישב יעקב'..."
 

שנאת האחים ליוסף בעקבות חלומו-נבואתו, ברורה עתה לחלוטין. ניסיונם להשתיק את יוסף, כמוהו כנסיונותיהם של ישראל להשתיק את נביאי הפורענות פעמים רבות. מבקשים הם לבצע ביוסף, מה שיבקש אמציה המלך לעשות לעמוס כאשר יאמר לו: 
"חֹזה לך ברח... ובית אל לא תוסיף עוד להנבא"
.
סבורים הם כי אם יסתמו את פי החולם והנביא, ימנעו גם את נבואתו מלהתממש, ממש כפי שיעשו בניהם אחריהם בהפטרת פרשת 'וישב':

"ותשקו את הנזירים יין ועל הנביאים צויתם לאמור לא תנבאו"
.
הם שונאים אותו לא מפני שהוא "בעל חלומות" סתם, אלא מפני שהוא "בעל החלומות" הספציפיים האלו:- 

"ויוסיפו עוד שנא אותו על חלומותיו ועל דבריו".
מה חסר היה בגולת חרן, שבגללו – אליבא דיוסף – לא יצאנו ידי חובת ברית בין הבתרים ? ומדוע דוקא יוסף מקבל את האחריות להביא את אחָיו למימוש הגזרה הזאת ? 

" 'ידֹע תדע' – תורת הגלות והגאולה"

שני דברים חסרים היו בגלות חרן ואת שניהם ראוי יוסף ללמד יותר מכֹּל אחיו. האחד הוא האמונה שצריכה להילמד דוקא מתוך הגלות והשני הוא האחוָה הנלמדת שם !
לחרן ישראל לא גלו. רק יעקב הוא זה אשר כיחיד ירד לשם, עקב המצב בבית ורדיפתו של עֵשָו אותו. אולם, בניו נולדו בגלות, וממילא אינם יודעים את טעמה הנורא של אומה שצריכה לעזוב את ארצה, לרדת כעם אל ארץ לא להם, לעבור בה כור היתוך ולהיוולד מתוך ההעדר  - "גוי מקרב גוי". חוית הגלות מהבית היא חויה חִנוכית גדולה, ואותה עוד לא עברנו. 

בברית בין הבתרים יראה יוסף את כל תולדות ישראל, את סוד הניגודים וההפכים בעולם, את סוד החושך והאור, את סוד השואות והתקומות, את סוד הגלות והגאולה: 
" 'ידֹע תֵדע כי גֵר יהיה זרעך בארץ לא להֶם...' – 

       " ידֹע - שאני מגלן,         תֵדע - שאני מכנסן,

ידֹע - שאני משעבדן,   תֵדע - שאני גואלן,

ידֹע - שאני ממשכנן,   תֵדע - שאני פורקן " 
.
יוסף העתיד לצוות על בניו בסוף ימיו "פקֹד יפקֹד אלקים אתכם", ידע היטב את "סוד הכפילויות", והבין אל נכון את נבואת ה' - "ידע תדע".  

כך הוא הבין את ברית בין הבתרים. לא כעונש הניתן להמרה, אלא כגזרת היתוך הבאה לעצב את אופיו של העם, ולחשלו בגלויות העתידיות לבוא עליו, ולא רק בזו הקרובה כל כך להתממש:
" 'וגם את הגוי' – 'וגם' - לרבות ארבע מלכויות "
.
אדם שספון בביתו והוא בעל-בּית קבוע, יכול ליפול ולחטוא בתחושת "כֹּחי ועֹצם ידי". עָם היושב בבתים מלאים כֹּל-טוב, ויש לו בורות חצובים יכול לשכּוח אֶ-לוה עשהו. הגלות היא תזכורת חיונית לעם החייב לחזור לארצו ולהיות בה לעם ה'. 

יוסף הוא האדם המתאים ביותר ללמד את התזכורת האמונית הזאת מתוך הגלות. הוא ילמֵד אותנו לומר "עברי אנכי" כשנהיה בְּבּוֹרוֹתֵיה של מצרים, והוא שילמֵד אותנו כי "למחיה" שלחני אלקים", כשנהיה בארמנותיה. 

האחוָה. 
הדבר השני שחסר היה בגלות חרן קשור לאחוָה. זה אולי נראה פרט טכני, אבל זה מהותי מאוד: לא כֹּל האחים היו בחרן. בנימין נולד בארץ. גם הוא יצטרך ללמוד את סוד הגלות. האחים שיבחנו את עצמם בסוף הסִפּור בערבותם להחזרתו של בנימין לארץ, ערֵבִים קודם כל גם לגלותו של בנימין יחד עִם כולם אל ארץ לא להם. 

באופן פרדוקסלי דוקא הגלות מלמדת אחוָה פשוטה. "קהילת קודש". 

אמנם בארץ נִבָּחֵן בערבותנו
, אבל דוקא בגלות נלמד את חובת האחוָה. בגלות אינך "ישראלי" כך סתם. אם אינך חבר בקהִלָה, סביר להניח שאתה פשוט... אינך. ויכוחים שטבעי שיתחדדו מאוד בּבָּית - בּאָרֶץ, נדחקים הצדה אל מול האויֵב המשותף המאיים להרגך או לְבולֶלְך כשאתה במעמקי הגלות. שם גם אין "ביטוח-לאומי" של יהודים, ואם אתה לא תדאג לחבר הקהִלה העָנִי, הקיסר - ודאי לא ידאג לו. 

כְּשֵם שיוסף הוא המתאים ללמד את האמונה בגלות, כך הוא גם המתאים ללִמוּד האחוָה החייבת להתפתֵח בָּה. מאז שאימץ אל לבו את בני בלהה ואת בני זלפה בארץ כנען ועד שאימץ את משפחות בני יעקב וכילכלן "לחם לפי הטף"
 במצרים, מגלה יוסף – יותר מכולם – כי "את אֵחָיו הוא מבקש". 
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� ל"ז, ב' רש"י ד"ה "והוא נער".


� ל"ט, ו וע"פ רשי שם.


� מ"ז, כ"ז וראה בהרחבה דבריו הנפלאים של ה"כלי יקר" שם


�  יחזקאל, לז, טו – יז. 


�  בראשית רבה, נה, ח. 


�  מט, כו. 


�  מט, י. לא יסור שבט מיהודה ומחֹקק מבֵּין רגליו". 


�  ע"פ בראשית לח, א. 


�  רש"י, שם. 


�  מט, כח. 


�  לזה יִעד שלמה – המלך לבית דוד – את "הנער" ירבעם – לבית אפרים – ומינה אותו 


    "לכֹל סבל בית יוסֵף" (מלכים א, יא, כח ). 


�  לז, ב. 


�  תהלים, פ, ב. 


�  לג, טז. 


�  ראה בראשית רבה, פרשה כב, ד"ה ז. 


�  לו, ז. 


�  כך אצל ישמעאל ויצחק. 


�  אולי היטיב מכל לתאר את התוצאה הזו, ילד אחד קטן, אשר בחיבור 


    שנתבקש לכתוב בנושא: "כֹּל ההיסטוריה של עם ישראל", כתב כך:  "עם 


    ישראל נולד בגָלות וחי באחוה. הוא הגיע לארץ ורָב, ושוב הוא חזר לגלות וחי 


    באחוה, ושוב הוא הגיע לארץ ורב, וחזר לגלות. עכשיו, שוב הוא חזר ושוב הוא רב 


    ו...עכשיו אני מבקש לסיים את החִבור". 


�  יהושע, כד, 


�  מלכים א, יב. 


�  מדרש "אלה אזכרה"  ומדרש עשרת הרוגי מלכות. בנוסחאות רבים מופיע במוסף 


     ליום הכפורים של דעות מסוימות – ביוה"כ התרחשה המכירה, וביוה"כ – בו עברות 


    שבין אדם לחברו אינן מתכפרות אם לא ריצה את חברו – אנו עוסקים בתיקון החטא. 


�  לז, יב. 


�  שם, יג. 


�  רש"י, כב, א. 


�  כב, א – ג. 


�  בראשית רבה, פפ"ד. 


�  נ, כה. 


�  שמות, לב, טו. 


� מלכים א, יב. 


� שופטים, ט, א - ב


� שם, שם, ג – ה. 


� שם משמואל, כאן. 


� שם, שם, יח. 


� שם, שם, יט. 


� שם, שם, כ. 


� שם, שם, כג.. כד.. כה. 


�  שם, כא – כג, ואח"כ כט – ל. 


�  לז, יז. 


� שו"ע, חו"מ קפ"ג, א'


� הביטוי מופיע פעמים רבות בליקוטי שיחות לאדמו"ר מליובאויטש זצ"ל בהגדרת 


    השליחות. 


   במקרא אגב, "לְשָלֵח" זה בדיוק הפוך מלִשלוח. אני משלח אותך מפה (כמו "ושִׁלְחה 


   מבֵיתו" (דברים כ"ד, א')), כלומר אני מבטל כל זיקה בינינו אבל אני "שולח" אותך 


   ליעוד מסוים כמו "וישלח יצחק את יעקב וילך פדנה ארם" (כ"ח, ה') כאן השליח 


  מתרחק אבל הזיקה רק נמשכת. 


� ל"ד


� רמב"ן לבראשית מב, ט, ד"ה "ויזכור יוסף". 


� עקדת יצחק, שער שלשים. 


� שם, שער עשרים ותשע. 


� ראה עיוננו לפרשת 'וישב' – 'הגזרה אמת והחריצות שקר'. 


� שם. ניתוח יפה של גישה זו מצוי במאמרו של הרב יעקב מדן במגדים ב', תשמ"ז. 


� תוספות הרא"ש, בתוספות השלם על התורה בעמ' ר"ט בד"ה "ולא יכל יוסף". ע"פ 


   פירוש זה, כנראה, בשלב מסוים, כן נתגלה ליעקב דבר המכירה. 


� ראה גם פרוש רש"ר הירש הקרוב לפרושו של רבי שמשון מבעלי התוספות.


    ( רש"ר הירש, בראשית, מב, ט ). 


�   בחלק זה בעיוננו נחרוג קצב מדרכנו ונלך בדרכו המתודית של האברבנאל. 


       נפתח בסדרת שאלות על כל חלקי הפרשה שב'מקץ' ורק אחר-כך נתיחס 


       ונענה לכֹּל. את החלק הזה, אפוא, צריך יהיה להיזהר מלקרוא בליל שבת...


�  מפרק מב, פסוק ו, ועד פרק מה פסוק טו. 


�  מב, מפסוק ט ואילך. 


�  פס' יא. 


�  מג, ז. 


�  מד, יט. 


�  טו. 


�  פס' כד. 


�  פס' כה. 


�  לפי רש"י היה זה – לוי, "שנשאר יחיד משמעון בן זוגו". 


�  פס' כז. 


�  כח. 


�  לה. 


�  קשה לקבל פרושו של המלבי"ם שתסחרו פרושו שתוכלו למלא את רעבון 


      בתֵיכם. איך למשל יסתדר הוא עם: "והארץ תהיה לפניכם שבו וסִחרוה" ? (לד, יד ) 


       ועוד. 


�  מג, טז. 


�  מד, ט. 


�  בכל זה נדון בהמשך, באותו הפרק העוסק בגביע ובתרפים. 


�  עיין שוב בהמשך לפרשת התרפים, לעיל. 


�  יג. 


�  לז, לד. 


�  שם, כט. 


�  לט, טו, וראה עיוננו לפרשת ויחי. 


�  פס' ל. 


�  פס' לד. 


�  מג, ל. 


�  מה, א. 


�  זה פרושה המושג "השלום לו ? " ששואל יעקֹב את הרועים בחרן. " 'השלום לו" – כ


    לומר, האם יש שלום בֵּינֵיכֵם לבֵינו ?' " – בראשית רבה, שם. 


� ראה בהרחבה בהמשך העיון.


�  חגיגה, ד, ע"ב. 


�  לד, כא. 


�  שם, יג. 


�  לד, י. 


�  לד, כה. 


�  מב, ג. 


�  פעמיים בפרשת שכם נאמרה המילה "בזאת": "אך בזאת נאות לכם אם 


      תהיו כמונו להִמול לכם כֹּל זכר" ( לד, טו ). ו- "אך בזאת יאותו לנו האנשים 


     בהמול לנו כֹּל זכר כאשר הם נִמֹלים". ובפרשתנו: "בזאת תִבָּחֵנו", ו – "זאת 


     עשו וחיו". – ע"פ הזוה"ק, וישב. 


�  "...החרימו וקיללו את כל מי שיגלה ושתפו להקב"ה עמהם.." – רש"י, לז, 


     לג. 


�  מג, ז. 


�  נ, טו – יח. 


�  "אור-החיים" לפס' טו. 


�  נ, יט. 


�  לכן חז"ל הבינו כאן על דרך הדרש שהפסוק מדבר בעצם על שני אנשים 


     שונים: 'אביכם' = יעקֹב, ו"הזקן אשר אמרתם" = הסבא, יצחק. אך זה ודאי 


     שאינו פשט.


� בראשית מד, לג


� שם, לד


� מי מרום ח, מאמר נה


� פנים מסוימות בדברים הוסברו בעיוננו לפרשת ויצא בפרקי "הבכורה והדודאים".


� בראשית, ל, כד


� רש"י, שם. 


� רש"י, לט, ו: "כיון שראה עצמו ( =יוסף ) מושל, התחיל אוכל ושותה 


     ומסלסל בשערו. אמר הקב"ה: אביך מתאבל ואתה מסלסל בשערך ? אני מגרה בך את 


     הדוב. מיד – ותשא אשת אדוניו וגו' ". .


� לט, ג: "וירא אדניו כי ה' אתו..". רש"י, שם: "שם שמים שגור בפיו". 


�  כט, יז – יח. 


� רד"ק, כאן, ועיין אוה"ח כאן.


� בראשית רבה, פ"ו. תואר זה הנו יחידאי ואינו מופיע בכל התנ"ך פעם נוספת מלבד 


     שתי  הפעמים הללו. 


�  שמו"א, טז, יב. 


�  "ועיני לאה רכות". 


�  בראשית רבה, עד. וכן פירש ר"ח. 


�  תנחומא, ויצא, וכן פירש רשב"ם. 


�  לה, ד. 


�  שם, ב. 


�  שכל טוב, תו"ש, לה, ט. 


�  "כי מרדכי היהודי משנה למלך אחשורוש וגדול ליהודים ורצוי לרֹב אחיו...", וראה


        מגילה, טז, ע"ב. 


�  אסתר,  ח, טו, ושם. 


� לז, לא – לג. 


� שופטים, ה, יד. 


�  אגב, שאול ( בן בנימין ) לא סיים את מלאכת מיגורו של עמלק כאשר נלחם בם, מפני  


      שחס על אגג מלכם. ומדוע הוא חס על אגג ? האברבנאל במקום מציע את הסִבה 


      הבאה: "והיתה הסִבה שחמלו שאול והעם על אגג שלא להרגו, אולי היה יפה תֹאר 


      ויפה מראה (!) ". ( שמואל א', טו, ט ). 


� בראשית, לט, י. 


� אסתר, ג, ד. 


�  תהלים, קיד, ב. 


�  שמועות הראי"ה, לפרשת וישב.


�  פרקים מב, מג, מד,מה. 


�  פרקים מא ו- מז. וכן בנִהולים המקומיים בפרקים לט ו- מ. 


� בראשית מ"ו, כ"ח


�  התועדויות של האדמו"ר תש"ן פר' ויגש. 


� בראשית מ"ט, ח'


� הערה: למשל במגילת אסתר שם עומד יהודי שהוא גם איש יהודי וגם איש ימיני. 


      יהודי - מיהודה, ימיני - מבנימין. ושוב עולה במפרשים האחריות והערבות של יהודה 


     על בנימין. עי"ש ובמגילה י"ב ע"ב


� תחומא ויגש, ו


� ראה רש"י לבראשית יח', ב'


� יחזקאל, לז', טז' – יז'


� שם, שם, כד'


� שם, מה', ד'


�  לז, א. 


�  ראה רש"י, לז, ב. 


�  לא, ג : "וירא יעקב את פני לבן והנה איננו עמו כתמול שלשום". 


�  שם, ב : "וישמע את דברי בני לבן לאמֹר לקח יעקב את כל אשר לאבינו 


     ומאשר לאבינו עשה את כֹּל הכבוד הזה". 


�  שם. 


�  מז, ט. 


�  ראה רש"י, מג, יד. 


�  לז, ג. 


�  שבת, י, ע"ב. ועי' רמב"ם, הל' נחלות, ו, יג. 


�  מה, כא – כב. חז"ל במסכת מגילה, טז, ע"ב שואלים זאת במפורש על יוסף: "אפשר 


      דבר שנצטער בו אותו צדיק – יכָּשֵל בו ? ". 


�  רמב"ן, מו, ב. 


�  בכלל, השימושים בשם 'ישראל' במהלך סִפור יוסף ואחיו כולו הם פרשה נפלאה בפני 


      עצמה. לחלקם נגיע בהמשכי הדברים. 


�  בהגדרת המושגים עסקנו בהרחבה בעיוננו הקודם בפרשת 'וישב'. 


�  תוספות, שבת, י, ע"ב. ד"ה: ה"ג נתגלגל הדבר. 


�  לז, ד. 


�  כך, אגב, אומר הגר"א, אכן היה בדיוק. בפעם הראשונה השתחוו האחים לאלומתו 


      של יוסף, יוסף היה אדוני הארץ והם היו אלומות רעבות המבקשות אוכל מאלומתו 


      היציבה. בפעם השניה הוא כבר היה יוסף והם, עִם השמש ( יעקֹב ) והירֵח ( בלהה ? ) 


       השתחוו לו ! 


�  יעקֹב הגולה חולם על סולם של גאולה, ויעקֹב העשיר והכמֵה לארץ חולם על עקודים 


       ונקודים ועל מלאך האומר לו לשוב לארצו. וכך תמיד. 


�  מהר"ל, גבורות ה'.


�  טו, יג – טז. 


� לא, נב. 


� בראשית, לו, ו - ח


� לא, יג : "ושוב אל ארץ מולדתך".  


� שם, מ - מא: "הייתי ביום אכלני חֹרב וקרח בלילה... עבדתיך ארבע עשר שנה 


     בשתי בנותיך ושש שנים בצאנך".


� שם, מג: "את עניי ואת יגיע כפי ראה אלקים ויוכח אמש".


� ל, מג: "ויפרֹץ האיש ( =יעקֹב ) מאֹד מאֹד". וכן לא, טז: "העֹשר אשר הציל אלקים 


     מאבינו לנו הוא   ולבנינו.."  - המִלה "הציל" מזכירה בדיוק את "וינצלו את מצרים". 


� מדרש מכתב יד, תורה שלמה, לז, א


� הגדה של פסח.


� ע"פ ברכות, וע"פ העניין המתברר גם שם. עיין בדברי השקפה לגרי"ד סולוביצ'יק 


     זצ"ל עמ' 31 . 


� רמב"ם, הלכות תשובה, ג', ב'


� רמב"ם, הקדמה למשנה. 


� "אם יהיה אלקים עמדי..." – "אמר: שמא יגרום החטא" – ראה ברכות, ד, 


    ע"א.


� רמב"ן, לבראשית מב, ט. 


� מדרש ילמדנו, ילקוט תלמוד תורה, בראשית, אות קנג, דף צט. 


� עמוס, ז, יב – יג. 


� עמוס, ב, יב. 


� בראשית רבה, מד. 


� רש"י לבראשית, טו, יד. 


�  ראה עיונֵנו "מעשה שכם" בפרשת וישלח. 


�  מז, יב. 
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