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מבּוּל

יש ואדם גדול נדחק מתשומת לבנו, לא מפני שמשהו חסר בו, אלא רק מפני שהוא מואפל על-ידי דמות מרכזית ביותר הנמצאת לידו. כך, למשל, אירע ל"למך הצדיק", אביו של נח. אלמלי כן ודאי היינו כולנו שמים לב לכך שלמך הוא האדם הראשון בהסטוריה ( שכבר מלאו לה 1500 שנה ! ) הנותן שם לבנו כתפילה ואולי אפילו כנבואה לעתיד:-

"ויחי למך שתים ושמונים שנה ומאת שנה וילד בן. ויקרא את שמו נח לאמר זה ינחמנו ממעשנו ומעצבון ידנו מן האדמה אשר אררה ה' "

נח וברית המלה


השגה גדולה היא לאדם החי בשלהי עשרה דורות שהיו "מכעיסין ובאין"
, לדעת כי בר-תיקון הוא העולם, כי תיקונו מצוי אצל בני האדם, ולבטא את התקוה הזאת בשם בנו הנולד לו. אלא שחז"ל ביקשו להבין יותר: מה ראה למך בנח שכך עלתה לו להתנבא על בנו ? 

" 'ויקרא את שמו נח לאמר: זה ינחמנו' - מנין היה יודע לומר 'זה ינחמנו ממעשנו' וגו', וכי נביא היה ? אמר רבי שמעון בן יהוצדק: למודין היו שבשעה שאמר לו הקב"ה לאדם: 'ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה כל ימי חייך'
, אמר אדם: 'רבש"ע, עד מתי ?' אמר לו: 'עד שיולד אדם מהול', כיון שנולד נח מהול, מיד ידע למך ואמר: 'ודאי זה ינחמנו' וגו" 
.
מדרש מוזר. כל-כך הרבה מעלות רבות מנתה התורה בנח, ומה מצאו רבותינו להוסיף בדרשתם כי גם מהול נולד נח ? 
הבה נראה את הדברים מתחילתם. 

אישות – אנשים ובהמות.

העולם, שהחל לאבד את שליטתו העצמית בחטא הראשון, הולך ומכעיס. הארץ נשחתת ומתמלאת חמס:

"וירא אלקים את הארץ והנה נשחתה, כי השחית כל בשר את דרכו על הארץ" – 'כל בשר' – "מלמד שהרביעו בהמה על חיה וחיה על בהמה והכל על אדם ואדם על הכל" 
.
אין לך דבר המבטא את שורש ויסוד השחיתות בעולם יותר מחוסר הנאמנות הבסיסית שבין מין למינו, ואין לך יותר מדבר זה שיגלה עד כמה יכול האדם לקלקל לא רק את עצמו, כי אם גם את העולם כולו.
"תיבת נח" היא בראש ובראשונה קריאת תגר גדולה ביותר כלפי האדם "הבא על הכּל":

"ויאמר ה' לנח בא אתה וכל ביתך אל התבה כי אותך ראיתי צדיק לפני בדור הזה. מכל הבהמה הטהורה תקח לך שבעה שבעה איש ואשתו ומן הבהמה אשר איננה טהורה שנים איש ואשתו"
.

מה לתואר "אִיש וְאִשתו" ולִבְהֵמות ? והרי המושג "איש ואשתו" או "אישות" מבטא את הקשר האישי, הנאמנותי הקיים רק בין בני אדם, בניגוד לקשר המִינִי, הטכני, הקיים בין בעלי-החיים "למיניהם".
חז"ל התיחסו לבעיה ואמרו כך: 

"אישות לבהמה מי אית לה ?"
 (=האם שייך בבהמות מושג האישות? )  אלא ש: 

"העבירן (נח) לפני התבה. כל שהתבה קולטתו – בידוע שלא נעבדה בהם עברה (='שלא נזקקו אלא לבן זוגם' )  וכל שאין התבה קולטתו – בידעו שנעבדה בה עברה" 
.

"תיבת המוסר" הזאת שתשוט על פני עולם האתמול, תיבחן בנאמנותה למינה. רק ארבעה זוגות של בני אדם עברו את מבחן הכניסה הזה. עלבון צורב הוא לאנושות שהרבה יותר בהמות ושרצים עומדים במבחן האישות. 


לאמיתו של דבר מבחן ה"אישות" אינו רק "כרטיס הכניסה" לתיבת-נח, הוא גם הסיבה הבסיסית לכל הבאת המבול על הארץ, שהרי כל סיפור המבול מתחיל בעקבות ניצולן של "בנות-האדם" בארץ:

"דור המבול – על העריות נענשו כדכתיב: 'ויראו בני האלקים את בנות האדם כי טובות הנה ויקחו להם נשים מכל אשר בחרו' "
.   

" 'מכל אשר בחרו' – אף בעולת בעל, אף הזכר והבהמה"
.


"ברבָּה קִלקְלו וברבָּה נִדונו"
בסיכום אותו סיפור מופיע הפסוק: 

"וירא ה' כי רבה רעת האדם בארץ וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום" 
.

מה פרוש "רבּה  רעת האדם" ? כמה רבּה ? האם ישנה כמוּת רוע שבָּה כָּלִים כּל הקִצין ? ומהי ההדגשה "האדם בארץ" ? אלא היכן האדם, בשמים ? 

בעל ה"כלי יקר"  מחדש חדוש עמוק מאד לפיו המלה "רבּה" אינה מתארת כמות, אלא תהליך:-

"לפי שחטאו בזנות ואותה תאוה רבה והולכת תמיד ולא ישביענו לעולם, כאומרו ז"ל: אבר קטן יש באדם: משביעו – רעב, מרעיבו – שבֵע
" 
.


אם נזכור- אפוא - מהו הגורם למבּול, נבין גם מה פרוש "רבָּה רעת האדם". בנושא המיני, ככל שאתה מבקש להשביע את היצר, אתה נגרר ומאבד שליטה והרע שבך הולך ומתרבה. 

זהו העקרון העומד גם בבסיס דברי הרמב"ן הנוראיים בסוף התורה. הרמב"ן מנסה להבין את הפסיכולוגיה של אותו האדם השומע את דברי הָאָלָה אבל הולך בשרירות לבו – "למען ספות הרוה את הצמאה"
.  והרמב"ן מסביר:

"כי המתאוֶה לזימת הנשים היפות, כשיהיה שטוף בזימתן תביאהו תאוָה לבוא על הזכר... כענין שהזכירו חכמים 'משביעו – רעב, מרעיבו – שבע'. ולכך יאמר הכתוב בהולך בשרירוּת לִבּו שהוא אם ימלא נפשו בתאות השְרירוֹת והחזקות עליו אשר היא  ( =הנפש ) צמאה להם ( = כתאות הנשים ) יוסיף נפשו הרוה עם הצמאה, כי יתאוֶה ויצמָא למה שהיה שבֵע ממנוּ ( = הזכר ) ואשר השביא נפשו בו"  - והרמב"ן מסיים את פרושו במלים: "וזה (הפרוש ) הטוב והישר בעיני בפסוק הזה מכֹּל הנכתב עליו, בהרבֵּה פנים". 


האם אין הדברים הללו נוקְבִים בָּנו הָיום ב"מָבּול הפתיחוּת והמְבוכה" שבינינו ?


בעולם של "רבָּה" כזה, מגיעים "מעינות תהום רבּה" ושוטפים. עתה מובנים לעומקם דברי רבי יוחנן: 

"דור המבול ברבּה קלקלו וברבּה נִדונו"
.
לעולם כזה נולד לו ללמך בן. מעתה לא נתמה על המדרש שהצבנו בראש עיונֵנו. למך, המחפש מעט אור ב"אנדרלמוסיא"
 הזאת, רואה את נח כשהוא מהול ומגלה את תקות הסרת ערות הבשר או את עידונו בעולם
. בנח הוא רואה את תקות העלאתו של העולם בחזרה לעולם של אישות :-  

"אתה ובניך ואשתך ונשי בניך אתך" !

"מין" ו"אישות" נשמעים בימינו מושגים זהים. לעניות-דעתי, המרחק האדיר ביניהם הוא אולי הסיבה לטרגדיה הקשה ביותר בעולם המודרני. אני מודע לרגישותו של הנושא ודוקא לכן   מבקש אני לברר את הדבר הבסיסי הזה, החשוב ביותר לבירור, אך מאידך - מסיבות ידועות - המודחק יותר, ואולי המטופל פחות מכל נושא אחר במערכות חִנוכֵנו. 

חייבות כמובן, להימצא הדרכים הצנועות והנכונות לעסוק בנושא, אך הדחקתו לקרן פינה, כמוה כהפקרתו לכל ה"מרעין בישין" המשודרים לילדנו ולנו מכל-כך הרבה "גבעות גבוהות ועצים רעננים" הידועים לכולנו. 

"מבול" איננו רק ארוע הסטורי. "מבול" הוא בדיוק האנדרלמוסיה המתרחשת גם באדם הפרטי ובחברה הכללית כשהם עמוסים בכל כך הרבה חיצוניות, ובכל-כך מעט אהבה אמיתית וכח ללמוד נאמנות או "אישות". אין מילים לתאר את הטרגדיה של חֶבְרָה שמוסד המשפחה שבה נמצא בכזו נסיגה, והיא מאמינה שניתן לפתור זאת בזוֹלוּת מִינִית גם, ואולי  בעיקר, כשהזוֹלוּת הזאת מתחפשֶֹת בכל מיני תחפושות תקשורתיות. 


לכשנעמיק נגלה כי הקושי של בני האדם לחיות בעולם של אישות על כל סכנותיו, כמו גם הפחד מהנפילות המיניות, לא מתחיל ערב המבול. זהו הנושא הראשון שמזכיר הקב"ה – כבר בבריאת האדם:-

"ויאמר אלקים נעשה אדם בצלמנו כדמותנו וירדו בדגת הים ובעוף השמים ובבהמה ובכל הארץ ובכל הרמש הרֹמֵש על הארץ. ויברא אלקים את האדם בצלמו, בצלם אלקים ברא אֹתו, זכר ונקבה ברא אתם"
.
"זכר ונקבה ברא אותם"

התואר "זכר ונקבה", שנשמע טכני-ביולוגי בלבד, מופיע בכל הבריאה אך ורק לגבי האדם. מדוע ? מהו הקשר בין היותנו ברואים זכר ונקבה לבין העשותנו בצלם אלקים ? מדוע הפרט הזה הוא הפרט היחיד המובא בתאור בריאתו של האדם ? ובכלל, מה ה"יחוס" הגדול בלהיות זכר ונקבה ? האם כל שאר בעלי החיים שבריאתם קדמה לבריאת האדם לא נבראו זכר ונקבה ? 

התשובה לשאלות אלו נמצאת, לענ"ד, בסיפור בריאת האדם המפורט בפרק הבא. הבה נתקדם עם הסיפור ע-ל פי הסדר:-
"ויאמר ה' אלקים לא טוב היות אדם לבדו אעשה לו עזר כנגדו".

במקום להמשיך עכשיו ולספר כיצד נבראה האשה, עוצר המקרא ומספר "סיפור ביניים":-

"ויצר
 ה' אלקים מן האדמה כל חית השָֹדֶה ואת כל עוף השמים ויבֵא אל האדם לראות מה יקרא לו וכל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו. ויקרא האדם שמות לכל הבהמה ולעוף השמים ולכל חית השדה ולאדם לא מצא עזר כנגדו"
. 

 
שאלה: האם לא מובן הצורך של האדם בעזר-כנגדו בלי כל סיפור קריאת השמות לכל עופות השמים?!  


 עתה, מופיע תיאור בריאת ה"עזר-כנגדו" :-

"ויפל ה' אלקים תרדמה על האדם ויישן ויקח אחת מצלעֹתיו ויסגר בשר תחתנה"
.
שאלה נוספת: הפרט ה"כירורגי" של סגירת הבשר בסיום הנתוח באמת כל כך חשוב ?! 

"ויבן ה' אלקים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה ויבִאֶהָ אל האדם
. ויאמר האדם זאת הפעם
 עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרֵא אשה כי מאיש לֻקחה זאת. על כן יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו והיו לבשר אחד"
.
"ודבק באשתו" – יחסי דבקות קיימים רק בשתי מערכות יחסים: זו שבין האדם והקב"ה - "ואתם הדבקים בה' אלקיכם.."
, וזו שבין האיש והאשה. בפסוק הבא בתורה, לאחר הפסוקים לעיל, כבר מופיע הנחש. כל שמבקש הנחש לעשות זה להפר את שתי מערכות היחסים הנ"ל. כדי להפר את מערכת היחסים בין האדם לקב"ה, צריך קודם-כל להרוס את יחסי-הדבקות בין האיש והאשה. לכן יכול הנחש להופיע רק כאשר נמצאת האשה בנפרד מהאיש. ולכן כשישְאל הקב"ה את האדם לסיבת חטאו הוא יטיל את האשמה קודם כל על "האשה" ואחר כך גם על רבש"ע בעצמו – "אשר נתת עמדי". חשוב מאד, אפוא, לזכור את "התוצאה האישותית" של מעשהו של הנחש: יחסי הדבקות של האיש והאשה הופכים להיות יחסי תשוקה וממשלה: "אל האשה אמר: ואל אישך תשוקתך והוא ימשל בך"
.     

"למינהו"

כל ספור בריאת האיש והאשה בא אם-כן, להראות את ההבדל בין ה"זוגיות" (מושג מושאל) של בעלי-החיים לבין הזוגיות של בני האדם. תמהנו בתחילת הפרק האם רק האדם נברא זכר ונקבה. ובכן, התשובה היא... כן !   כל הברואים נבראו זכר לבד ונקבה לבד. אבל לאדם - כך קבע הקב"ה -  לא טוב היות לבדו. לכן הוא נברא שניים ביחד, שניים שנפרדים וצריכים לשוב ולהתחבר. 


מסיבה זו גם סגר הקב"ה את הבשר לאחר ה'ניתוח'. האדם זקוק לעזר-כנגדו, אבל הוא חייב להגיע לכָּך מרצונו. אם רק ירצה הוא יוכל להתעלֵם מכך. צריך הוא להיגע אל צלעו האבודה מתוך הבנתו האישית ומתוך בחירתו החופשית. הגוף נראה חיצונית כאילו כך הוא נברא, ובאופן חיצוני נראה כאילו כל הצורך של האיש באשה הוא גופני בלבד. אבל מי שיֵדָע להקשיב לקולו הפנימי יחפֵּש לא צורך של גוף אלא את אבדתו אשר אִבֵּד.

כשקרא האדם שמות לכל החיות והחליט לקרוא לסוס – 'סוס' ולסוסה – 'סוסה', הוא לא עשה זאת 'כי מן הסוס לוקחה זאת...'. הסוס נברא לבד והסוסה נבראה לבד, והקב"ה יצר אותם "למינם". כלומר – רצונו המיני של הסוס יהיה אך ורק למינו. כל הבריאה כולה, החי ואפילו הצומח, נבראה למינה, חוץ מהאדם. עליו לא נאמר אף פעם "למינהו". 

להיברא "למינהו" פרושו שני דברים:   א. קיום המין. כלומר, הרצון או האינסטינקט לקיום המין נמצא בכל הברואים, בכל המינים, 

ו-ב. התאוה המינית, כלומר בדיוק מסיבה א' מכוונת התאוה המינית בכל הברואים האלו רק למינם.   

האדם שונה מכולם. הוא נברא מהשמים ומהארץ גם יחד ויש בו כוחות מכל הברואים. 

אף בָּרוּא לא נברא כִּלאָים, רק האדם הוא זה הזורע שָֹדֵהו כּלאָים ומרביע בהמתו כּלאָים. כי זהו כחו האנושי. ( אגב, המושג 'כּלאָים' בעברית הוא נפלא. מחד הוא מתאר את החֹפש של כל מין להשתחרר ממינו ומבני מינו ולעבור את הגדר אל המין השני, ומאידך שרש המלה כִּלאָים הוא כּלא. האם יש דרך מחרידה יותר לכלוא בעל חיים מאשר להכליא אותו עם מין אחר, רק מפני שלי, האדם, זה משתלם ? )

"סברא" של דשא...

גם עולם הצומח, כפי הנאמר לעיל, נברא "למינהו". למען הדיוק כדאי לזכור את ה"חריג" היחיד בעולם זה, שבסופו של דבר הוא איננו חריג כלל.

כשבא הקב"ה לברוא את העשבים והאילנות נאמר כך:-

"ויאמר אלקים תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע עץ פרי עשה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ.."
.

העץ נצטוה לצאת "למינו" ואילו הזרעים והעשבים לא נצטוו בכך. ומה קרה בבריאה בפועל?:

"ותוצא הארץ דשא עשב מזריע זרע למינהו ועץ עשה פרי אשר זרעו בו למינהו וירא אלקים כי טוב"
. 

האילנות יוצאים למינם - כי כך צוּוו.ּ ואילו הדשא שלא נצטוה בכך, האם  הוא עושה זאת "בהתנדבות" ? 


כמה נפלאה היא דרשתו של רבי חנינא בר פפא על כך : 

"דרש רבי חנינא בר פפא: 'יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו'
, - פסוק זה 'שר העולם' אמרו. בשעה שאמר הקב"ה 'למינו' באילנות, נשאו דשאים קל-וחומר בעצמן: אם רצונו של הקב"ה בערבוביא למה אמר 'למינהו' באילנות ? ועוד קל וחומר: ומה אילנות, שאין דרכן לצאת בערבוביא אמר הקב"ה "למינהו", אנו (- שרבים אנו ודרכנו לצאת תכופין ומעורבבין ואם אין נזהרים לצאת כל עשב לבד הרי אין אנו ניכרין זה מזה) – על אחת כמה וכמה. מיד כל אחד ואחד יצא למינו. פתח 'שר העולם' ואמר: 'יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו"
.

עתה, צא ולמד מהו "קל-וחומר" של הטבע. מהי "סברא" פשוטה של דשא נורמלי... המוסר הטבעי הזה שהוא נחלתם של עשבי השדה, אין הוא נחלתו של האדם המורכב והמסובך. והרי בדיוק מזה נגרר האדם ואיתו הוא גורר את כל שכלולי העולם כולו למבולו הפרטי והכללי. 

מ"מין" ל"אישות". 

כשמבול כזה נוצר, צריך האדם – כל אדם – לבנות לעצמו תבה,  תבה של אישות. אישות איננה מין. המין הוא הדחף החייתי הפשוט שיש בכל הברואים - באדם כמו בחמור וכמו בעץ - למצוא את סיפוקם המיני. אצל  אדם, שלא כמו אצל שאר הברואים, קיים צורך של קשר נפשי שלֵם, שהקשר המיני הוא רק חלק (חשוב וקדוש ) ממנו ! מעבר לקשר המיני. הפיכת החויה הנפשית-אלקית הזאת של דבקות בין איש, אשה והקב"ה, לסיפוק, לדחף, הוא איבוד צלם האלקים שבאדם. 

אין לך דחף אגוצנטרי יותר מהדחף הטבעי - המיני, ואין לך שותפות אלטרואיסטית ואצילית יותר מן האישות. אין לך ניצול גס יותר מניצול "בנות האדם" בארץ רק למען צרכֵיך – דחפֵיך האנוכיים, ואין לך דבר נעלה יותר מהיכולת לתעל אפילו את יִצְרך האגואיסטי ביותר לחובה הלכתית, לא לסיפוקך ולמלוי תאוותך, אלא לחובת "עונתה"
 וסיפוקה
 של מי שכלפיה אתה חייב ב"והיו לבשר אחד". לא רק רוח אחת, לב אחד, אלא אפילו הבשר, אותו הדבר שהאדם תמיד אגואיסט בו, גם הוא יכול להיות אחד. 

'אש' ללא 'יה'.

את המילים "איש ואשה" דרשו חז"ל כך: 

"זכו – שכינה ביניהן. לא זכו – אש אוכלתן"


תמיד הבנתי את המדרש בפשוטו - שבא ללמד שהאותיות המשותפות לאיש ולאשה הן אש, והאותיות המצטרפות הן י' ו-ה'.
 אבל מהו הרעיון דוקא באש ? 

עתה, נדמה לי שניתן להבין זאת ביתר העמקה. איש ואשה הם הברואים היחידים שנבראו מן העפר ומן השמים גם יחד. כאשר שם ה' נמצא באיש ובאשה ובמערכת היחסים שלהם, אזי יסוד העפר שבהם - שלא קיימת בו כשלעצמו תכונת הדבקות – נהיה גם הוא שמיימי ויש ביניהם דבקות. לזה קוראים "שכינה ביניהם". אבל אם תוציא את השמים משני גושי העפר האלו ולא יהיה מה שידביק ביניהם, יהיו לפנינו שני גושי עפר פרודים. התוצאה הפיזיקלית של חיכוך בין שני גופי עפר היא תמיד – אש. אין לך, אם כן, דבר שבו יוכל האדם להיות שמיימי יותר, או חלילה "עפָרִי" מאשר בהצלחתו או אי הצלחתו לתעל את תאותו מ'מין' ל'אישות'.

האם זוכרים אנו את ששאלנו על "וירא ה' כּי רבּה רעת האדם בארץ" ?
  לא הבנו מהי ההדגשה "האדם בארץ". עתה זה מובן. רק כשהאדם נעשה "עפָרִי" כל-כך הולכת רעתו ורבּה...

כשחתן וכלה באים בברית הנישואין מתפללים לקב"ה כך: 

"שמח תשמח רעים האהובים כשמחך יצירך בגן עדן מקדם".


מאחלים להם כי ידעו הם לחיות בחיי גן-העדן של הדבקוּת, ומבקשים מהקב"ה שאף הוא יצטרף לדבקות הזאת כאילו היו הם רעיו שלו – "המה נקראו רעים להקב"ה מצד שהם עוסקים בבנין של עולם (שנעשים) אדם שלם"
. לכניסה לגן העדן הזה קוראים קידושין. מה שנקרא בדתות אחרות "חיי גוף" ואצל כהני-דת מסויימת "חטא", הוא הדבר היחיד שיכול בו האדם להגיע כל הזמן למדרגה שתורתנו תקרא לה – "קדוּשה". 
האם יצליח נֹח להחזיר את העולם לגן העדן ? 

נח מצטוה לנסות ולהחזיר את העולם לאותו גן העדן של "זכר ונקבה ברא אתם". הוא נכנס לאותה התבה שכל אחד מאיתנו רוצה לבנות כשיש מבול, ומפחדים להישטֵף.  

האלקים עוד יזכור את נח, "להרבות זרעו כעפרות תבל וצאצאיו כחול הים"
, והוא יֵצא מן התבה "ובניו ואשתו ונשי בניו אתו"
, וגם "כל החיה, כל הרמש וכל העוף, כל רומש על הארץ, למשפחותיהם יצאו מן התבה"
 - עולם הזנות והאנדרלמוסיה נמחה, ומן התבה יצא עולם של "איש ואשתו", משפחות משפחות. 

יציאתו זו של נח מהתבה אל העולם החדש, מלוּוה בשתי פעולות שבעשייתן, כך נראה, מבקש נֹח לתקן את חטאי הדורות הקודמים, ולהחזיר את העולם לגן-עֶדְנו. 

"אדם - ממקום כפרתו נברא"

הפעולה הראשונה - בלא כל ציווי מלמעלה, ללא כל הוראה:

"ויבן נח מזבח לה", ויקח מכל הבהמה הטהורה ומכל העוף הטהור ויעל עלת במזבח'"
.

שאלו רבותינו ב"מדרש אגדה":-

"מהיכן ידע נח סימני טהרה מהן ?"


ועתה, צאו וראו את עומק תשובתם:-

"אלא מהי טהורה ? שהיא כְּמו שנִברֵאת. טהורה – שהיא לא באה על שאינה בת מינה"
.

ועוד יותר מכך:

"ישב נח ודרש בלבו ואמר, הקב"ה הצילני ממי המבול והוציאני מן המסגר ההוא ואיני חייב להקריב לפניו קרבן לעולות ? מיד הביא נח ממין בהמה טהורה, שור וכבש ועז, וממין עוף טהור, תורים ובני יונה, ובנה את המזבח הראשון שהקריב עליו עולות קין והבל. ועלה ריח ניחוח לפני הקב"ה ויעל עולות במזבח וערב לו, שנאמר: 'וירח ה' את ריח הניחוח'"
. 


מ"לִבּו" הוא חש צורך להודות למי שהצילו, ולהקריב לפניו קרבן. איש לא חייב אותו בכך, אבל הוא עצמו חש "חייב". יש לזכור, זוהי תגובה ספונטנית של אדם היוצא מן התבה ומוצא עולם מחוי. אין זכר לעולם שבו הוא חי קודם לכן, במשך שש מאות שנה. שום פינה, שום סנטימנט – "כל אשר בחרבה מתו"
. זוהי ההתנהגות המופלאה והאצילית ביותר לה ניתן לצפות משריד יחיד של הגדולה בשואות העולם. 

כמה העמיקו חז"ל
, אשר חברו בין מזבחו של נח, למזבחם ההרוס של קין והבל. שם במזבח ההוא, הכריז קין שאין הוא יכול לשלוט ביצרו. ליד המזבח ההוא ענה קין לשאלת ה' "אי הבל אחיך ? "
, את הצהרת ההתנערות הנוראית מכל אחריות: "לא ידעתי !"
. שם התכחש בן האדם לאחריותו כלפי עצמו וכלפי אחיו. את המזבֵּח ההרוס הזה בא נח לרפא. על יד המזבח הזה תקבע לעולם קביעת הנצח: "לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם"
. על יד המזבח הזה, בו התכחש קין ליכולת האדם להתגבר על יצרו, בו נקבעה יותר מאלף שנה לפני כן הקביעה כי "לפתח חטאת רובץ", אבל "אם תיטיב שאת", אזי "ואתה תמשול בו"
, על יד המזבח הזה יעמוד היום אדם שהתגבר על יצרו בתוך העולם המושחת ביותר, בנה בּו תבה והוציא ממנה משפחות – משפחות. 


על יד המזבח הזה, בו נתגלה האדם בקטנותו, בהיסחפותו אחרי יצרו הרע, על ידו יתגלה כי "עשה האלקים את האדם ישר"
, ועוד יותר מזה, עתה יתגלה כי גם "במלכותו של יצר הרע נולד יצר הטוב"
.
"ומסורת ביד הכל: שהמקום שבנה בו דוד ושלמה בגורן ארונה, הוא המקום שבנה בו אברהם המזבח ועקד עליו יצחק, והוא המקום שבנה בו נח היוצא מן התבה והוא המזבח שהקריב עליו קין והבל, ובו הקריב אדם הראשון קרבן כשנברא ומשם נברא. אמרו חכמים: אדם ממקום כפרתו נברא"


כמה עמקו, איפוא, דברי המדרש הנעלם כאן:

"כשיצא נח מן התבה פתח עיניו וראה את כל העולם כולו חרב, התחיל בוכה על העולם. אמר: רבונו של עולם, אם בשביל חטאתי או בשביל השוטים תאבד עולמך, למה בראתן ? או האי, או האי, אית לך למיעבד: או דלא תברי (=תברא ) אינש, או דלא תברי עלמא"
. 


אבל כאן, במקום להתיאש, במקום להתחבא בתוך עץ הגן ולברוח מהעולם, יופיע האיש הגדול הזה בהדרו. מה עשה ? – "העלה עולות וקם להתפלל לפניו ואותו הריח עלה לפני הקב"ה וערב לו"
. 


את העולם החדש הזה מברך האלקים שוב שיפרה וירבה. כדי שידע האדם והעולם לעשות זאת – הפעם בטהרה – נותן לו האלקים את מצוותיו הראשונות, ואיתו הוא כורת ברית עולם ש"לא יהיה עוד מבול לשחת הארץ"
. 
"ויטע כרם"

עתה, לאחר שתיקן נח את חטאו של קין מגיעה הפעולה השניה. לכשנעמיק נגלה כי בפעולה הזאת מבקש נח לשוב ולטעת את גן העדן שאבד: 

"ויחל נח איש האדמה ויטע כרם"
.
זהו המעשה השני והאחרון אותו עושה נח בעולם של אחר המבול. בתחילה בנה מזבח והעלה בו עולות. עתה הוא הולך לטעת כרם.  ( לפי אחת מהדעות, עץ הדעת גפן היה
 ! ). לשטן, המבקש להילוות אליו במעשהו, הוא מסביר מה טיבו של הכרם: 

"אמר לו: פרותיו מתוקים, בין לחים בין יבשים ועושין מהן יין המשמח לבבות, דכתיב: 'ויין ישמח לבב אנוש'
 "
.


נח, שריד המבול, מוצא צורך לטעת כרם ולהחזיר לעולם, ההולך לחזור ולהיוצר, את שמחת הלבבות. איזו עצמת נפש היא זו. איזו אופטימיות גדולה מתגלית כאן. עצמתו זו של נח רק תגדל, משנענה את התשובה הפשוטה היחידה שיכולה להנתן לשאלה המוכרחת: מנין היו לו לנח בעולם החרב הלזה, זמורות ענבים כדי שיוכל לטעת בהם כרם ? ואין לך תשובה, אלא אחת – שכשנכנס נח לתבה הכניס עמו זמורות של ענבים, ועתה הוא עושה בהם שימוש. 


כך אמנם שאלו חז"ל, וכך הם ענו :
" 'ויטע כרם' – ומהיכן היה לו ? אמר רבי אבא בר כהנא, הכניס עמו זמורות ונטיעות"
.

עתה, צא ולמד. הישנה אמונה גדולה מכך ? במשך שש מאות שנה חי נח ומתמודד עם עולם של שחיתות וחמס. במשך מאה ועשרים שנה ועוד ארבעים יום בונה הוא את התיבה באמונה ובתמימות ככל אשר ציווהו הקב"ה. מתוך אותה אמונה מוחלטת חושב נח גם על העולם שלאחר המבול, ועל זמורות ונטיעות שיהיו עמו, כדי שכשיצא השריד הזה מן השואה הנוראה הזאת, תהיה לו הדרך לשמֵח את העולם, אותו יצטרך להקים מחדש.

על-פי זה כמה עמוקה היא – אפוא - תשובה שנתנה האגדה למקורה של גפן זו:

"מצא נח גפן שגרשה ויצאה מגן עדן ואשכלתיה עמה, נטל מפרותיה ואכל, וחמד אותם בלבו ונטע ממנה כרם בארץ"
. 


אמור מעתה, בנטיעת הכרם ישנו ניסיון להחזיר את העולם לגן העדן שלו, כמו שבבנית המזבח ובהקרבת הקרבן ישנו תיקון למזבחם ההרוס של קין והבל. 

טיפה אחת של יין.

כמה יפה וטהורה הכוונה לפי זה, וכמה מכוער ההמשך: "וישת מן היין וישכר ויתגל בתוך אהלה". נח הגדול שותה מן היין ומתגולל בתוך אוהלו כשיכור: 

"אמרו רבותינו זכרונם לברכה: כשבא נח לטע כרם, בא שטן ועמד לפניו. אמר לו: מה אתה נוטע ? אמר לו: כרם. אמר לו שטן: בֹא נשתתף שנינו בכרם זה. אמר לו: לחיי!"
.

מה שעשה הנחש לחוה ליד עץ הדעת, עושה השטן לנח, ליד כרמו. וכך, האיש שידע להתגבר על יצרו, משך שש מאות שנות שחיתות וחמס, האיש ששרד את כל טיפות הזעם של המבול, נופל שדוד, מול טיפה מיותרת אחת של יין מהול בשטן...

ואז, בשעה שנח הצדיק מתגולל באהלו, מוצא חם – אבי כנען – מקום לפרוק את "חוּמוֹ" :

"וירא חם אבי כנען את ערות אביו ויגד לשני אחיו בחוץ ויקח שם ויפת את השמלה וישמו על שכם שניהם וילכו אחרנית ויכסו את ערות אביהם ופניהם אחרנית וערות אביהם לא ראו"
.

הבית האידיאלי הזה, של נח ואשתו ובניו ונשי בניו, מתפרק. ה"כשמחך יצירך בגן עדן מקדם" נהרס. ועל מה ?   - שוב, על אותו הדבר, ושוב כל כך דומה לפעם הקודמת: 

כאן – "וירא חם אבי כנען את ערות אביו"
.

ושם – "ויראו בני האלקים את בנות האדם"
.

וגם הפעם כל כך מחוברים הערווה והשחיתות החברתית. 


על פי חז"ל,
 בקשו חם וכנען לסרס את נח לבל יוליד עוד בנים. ומדוע ?

"אמר רבי ברכיה: הרבה צער נצטער נח בתבה שלא היה לו בן קטן שישמשנו. אמר: וכשאצא, אני מעמיד לי בן קטן שישמשני… אמר להם (חם לאחיו ): אדם הראשון שני בנים היו לו ועמד אחד מהם והרג את חברו, וזה יש לו שלשה והוא מבקש לעשותן ארבעה ?! "
.
כמה שחיתות, וכמה היא מעוגנת בפילוסופיה גבוהה. 

"..ארוּר... בּרוּך..."
"וייקץ נח מיינו וידע את אשר עשה לו בנו הקטן"
.
נח אמנם היה שיכור, אך מודע היה היטב למעשהו של בנו הקטן, ושל ממשיכו - כנען. הוא אף מודע לעובדה שכנען הוא ממשיכו של חם.  הידיעה הזאת, שנודעת עכשיו לנח אינה רק אינפורמציה כואבת על בן מקולקל, אלא מכה אנושה, המחייבת ברכה חדשה לעולם. בחזון המוסר האדיר של "איש ואשתו", איתו שט נח על שש מאות שנות השחיתות שעברו, מתגלים בקיעים. לא כולם – כך מסתבר – מסוגלים לכך. נח שצירף בצדקותו ובתמימותו גם את השטן בשתיית כוסית היין שלו, מגלה עכשיו כי גם באנושות החדשה, זו של אחרי המבוּל, ישנם "ברוכים", וישנם "ארורים". גם בעולם האידאלי הזה יש להזהר מהרע ולקבוע: "סור מרע" :

"ויאמר ארור כנען עבד עבדים יהיה אחיו"
.


כנען הזה, שטוף התאוה, המשועבד ליצריו ולתאוותיו,  לעולם יהיה עבד. את תוצאותיו של עולם המנוהל על ידי ארורים כאלו, כבר ראה נח כל שנות המבול מצהר התבה, בעולם שהלך ונמחה. גם חם וכנען ראו זאת, אבל שטף התאוות שבהם, חומו של חם והגסות הזאת, לא נתנו להם כח לתקן לבד. לכן, צריכים הם - אפוא - להיות מושפעים מכחות אחרים בעולם. אם עבדים הם ליצרם, יש לעשותם עבדים לשם ויפת. כך יוכלו הם להשתחרר פעם מעבדותם, וָלא – ישארו כל ימיהם עבדים לעצמם. 


עכשיו מגיע הזמן גם ל"עשה טוב" :

"ויאמר ברוך ה' אלקי שם ויהי כנען עבד למו. יפת אלקים ליפת וישכן באהלי שם ויהי כנען עבד למו"
.

לא נכנס בהזדמנות זאת למערכת היחסים המתקיימת בין שם ליפת, הקובעת עיון לעצמה, רק זאת ודאי נדע: עולם מתוקן, הוא עולם בו תשועבד לנצח התכונה החָמית - כְּנענית הזאת לשם ולאלקיו וליפת באהליו. 
ארץ כנען ותבת נח.
כשיבָּחֵר בעוד עשרה דורות אברהם אבינו כמנהיגו הבא של העולם, הוא יקבל לנצח דוקא את ארצו של כנען:

"אשר כרת את אברהם ושבועתו לישחק, ויעמידה ליעקב לחק לישראל ברית עולם לאמר, לך אתן ארץ כנען, חבל נחלתכם"
.

זרעו יוזהר שלא לעשות לעולם "כמעשה ארץ כנען"
 ולארץ הזאת תיוצר תכונת אופי מיוחדת כזאת, כמו של תבת-נח. אם חלילה יטמאו אותה יושביה בעריות, היא תקיא אותם:

"ולא תקיא הארץ אתכם, בטמאכם אותה, כאשר קאה את הגוי אשר לפניכם"
.
מה נפלאו שם דברי הרמב"ן:

"החמיר הכתוב בעריות בעבור הארץ שתטמא בהן ותקיא הנפשות העושות, והנה העריות חובת הגוף ואינן תלויות בארץ, אבל סוד הדבר בכתוב שאמר: 'בהנחל עליון גויים בהפרידו בני אדם, יצב גבלת עמים למספר בני ישראל. כי חלק ה' עמו יעקב חבל נחלתו'
. ומהו חבל נחלתו ? – 'לך אתן ארץ כנען חבל נחלתכם' ". 

"ארצות החיים"






שעה שיגיע אברהם אבינו – בן בנו הגדול של שם בן נח – "אל הארץ אשר אראך"
, והוא "יעבור בארץ"
, יראה אליו ה' ויבשר לו: "לזרעך אתן את הארץ הזאת"
. ומה תהיה תגובתו המיידית של אברהם ?  - 

"ויעתק משם ההרה מקדם לבית אל ויט אהלה בית אל מים והעי מקדם, ויבן שם מזבח לה' ויקרא בשם ה' "
. 


אברהם יבנה את המזבח בדיוק כמו שבנה אותו נח, עשרה דורות קודם לכן, עם תוספת אחת חשובה ביותר – "ויקרא בשם ה' ".
תקון מזבחו של נח ועילויו של כנען הארור, ניתנו בידיו של אבי האומה הישראלית. גם על בניו יוטל אותו התפקיד – "לקרוא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחד"
, "עם זו יצרתי לי תהלתי יספרו"
.

נח, שנולד מהול, העלה את העולם מערלתו, והיה צדיק תמים. אבל את כנען – עבד העבדים, לא הצליח נח להעלות מערלות בשרו ולבו. אברהם ימול את עצמו ומכח שם ה' בו הוא קרא לבני העולם כולו, הוא ימול גם גרים רבים נוספים: 

"וכל אנשי ביתו יליד בית ומקנת כסף מאת בן-נכר נמלו אתו"
.

רק בזכות המילה יקבל הוא את "ארץ כנען לאחוזת עולם"
. כשישוב העולם ויתעלה אל מילתו, ישוב הוא גם לגן עֶדְנו: 

"אתהלך לפני ה' בארצות החיים"
:- 'בארצות החיים' – זה ארץ ישראל. 'בארצות החיים' – זה גן העדן 
. 
לסיפור התולדות ולפרשת המגדל.
1. על חול ומרגלית טובה.

2. "דברים אחדים"

3. "ונעשה לנו שם"
4. 'אדם אבינו'
5. שוויון – בפני מי ?!
6. הולדת נמרוד.
7. "בוא וסייע אותנו שאתה גִבּור".
8. "שמש העמים"
9. כבוד האדם וחרותו. 
10. "מעבר לנהרי כוש... יובילו מנחתי"

לסיפור התולדות ולפרשת המגדל

על חול ומרגלית.

"  וכן אתה מוצא בעשרה דורות שמאדם ועד נח – פלוני הוליד את פלוני, וכשבא לנח האריך בו. וכן בעשרה דורות שמנח ועד אברהם קיצר בהם, ומשהגיע אצל אברהם, האריך בו. משל למרגלית שנפלה בין החול, אדם ממשמש בחול וכוברו בכברה, עד שמוצא את המרגלית. ומשמצאה, הוא משליך את הצרורות מידו ונוטל המרגלית"
. 

כמו נח המפציע מתוך החול שבסוף פרשת בראשית, מפציעה גם שמשו של אברהם מתוך החול של תולדות נח. ולעולם אי אתה יכול לעמוד על טיבה של מרגלית אם אין אתה יודע מאיזה חול היא יצאה, ואי אתה יכול לפרש ענינו של החול, אם אין אתה יודע טיבה של מרגלית היוצאת ממנו. 


אף כאן כך. לא יתפרש מעשה דור הפלגה ללא אברהם, ולא מעשהו של אברהם ללא מעשה ארץ כנען, ומעשה מגדל בבל. 


בפרשות התולדות האחרות
 מובאת רשימה שמית ארוכה עם הערות מקומיות קצרות בלבד, וכמעט ללא הפרעות, כראוי לחול הפשוט ביחסו למרגלית. אך פרשת התולדות שלנו שונה. בתווך, בין החול של בני יפת וחם
 לבין החול של בני שם
, נבנה לו מגדל בחול – "מגדל בָּבֶל"
. 


מגדל זה – מה טיבו ? מה ביקשו בוני המגדל ? כיצד הענישם הקב"ה ? ומה בין פעולתם העלומה לבין יציאתו של אברהם מאור כשדים
, ולמלחמתו הגדולה עם נמרוד מלכה של בבל
 ?
"דברים אחדים"


הפתיחה לכל סיפור המגדל היא:

"ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים"
.

חז"ל דרשו פסוק זה כך:

" 'ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים' – דיבורים אחוּדים. מעשה דור המבול נתפרש, מעשה דור הפלגה לא נתפרש"
.

עד כאן הדרש. אבל הפשט פָּשוט הרבה יותר. בְּנֵי נח מתפצלים לאומות-אומות. לראשונה נוצרות בעולם גם ממלכות:- "..ותהי ראשית ממלכתו בבל"
. זהו הזמן שבּוֹ מבקשים בני האדם להתאחֵד, לנצֵח את הלאומים והדתות ולהיות קוסמופוליטיים. 


הכל הפוך כל-כך מן המצב הקודם. לא עוד חמס, לא עוד איש קם באחיו. איש מדבר אל רעהו והארץ כולה שפה אחת. אלא שאם אכן כך, מה בכלל רע בזה ? האם לא בדיוק כך מבקשים אנו לראות את העתיד? :-

"כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה'…"
.

דור הפלגה, הוא ניסיון ריאקציוני לתקן את העולם. פחות מארבע מאות שנה עברו מהמבול ושוב מתחיל העולם לגלות את יחודו ואת שונותו. על חוסר שוויוניות כזאת רצח קין את הבל, על מתחים כאלו נשטף העולם, ועל רקע כזה, אולי, ביקשו חם וכנען לסרס את נח.
 אם תצרֵף לזה גם רגשות מדיניים ולאומיים עתידות להווצר מלחמות בלתי פוסקות. את זאת רצו בוני המגדל למנוע.


מגדל בבל הוא, אם-כן, ניסיון אידיאולוגי ראשון לאחדות בינלאומית גדולה. יטושטשו השפות ויתאחדו הדברים ותחת פוליטיקות הרסניות של בודדים ועמים, תקום הממלכה הקוסמופוליטית הגדולה – עַם עולם, עד עולם. 

"ויהי בנסעם מקדם וימצאו בקעה בארץ שנער וישבו שם" .

שום דבר לא יוכל לעצור את כּוֹחוֹ של צבור אדיר כזה, בעל מגמה משותפת כל-כך.  
"ויאמרו איש אל רעהו הבה נלבנה לבנים ונשרפה לשריפה ותהי להם הלבנה לאבן והחמר היה להם לחמר". 

כך תתפתח הטכנולוגיה העולמית – הלבנים יהיו לאבן, החמר לחומר, ומהאין הנורא – יהיה יש עתידי ומבטיח. 

עד כאן כּל הכונות היו טובות. עד כאן ישנו רָצון תמים של אנשים רבִּים וטובים ליצור שויון גדול בין עמים ואנשים, ולהצליח להזריח "שֶמֶש עמים" חדשה. 

"ונעשה לנו שֵם"

עכשיו, לאחר פסוקי ההקדמה הקודמים, מתחילה להתברר ההחטאה הגדולה של דור הפלגה והחטא הנורא של מנהיגיו:-

"ויאמרו הבה נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים, ונעשה לנו שם פן נפוץ על פני כל הארץ"


"ונעשה לנו שם" מאוד דומה למה שעשה אדם הראשון בגן עדן, אבל גם מאוד שונה:-


"וכל אשר יקרא לו האדם.. הוא שמו, ויקרא האדם שמות לכל הבהמה ולכל עוף השמיים ולכל חיית השדה…"


קריאת שם היא נתינת משמעות לדבר. מאז קרא האדם בשמות, קראו עוד אבות ואמהות לבניהם בשמות וקבעו משמעות, ( נח – "זה ינחמנו" ). אך מהו פירוש "לעשות שם" ? 


זאת ועוד. קין היה הראשון והיחיד עד עתה שבנה עיר וקרא לה שם כשם בְּנו חנוך,
 אך מה פירוש לבנות עיר ולעשות לנו שֵם ? האם בני האדם נותנים שם לעיר, או אולי שאיפה חדשה מסתתרת כאן -  שבניית העיר תעשה שֵם לבני-האדם?!

"אדם אבינו"

"וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל אשר בנו בני האדם"
.

זוהי הפעם הראשונה בהסטוריה שכך נקראת האנושות – "בְּנֵי האדם". אנחנו, שהתרגלנו כבר למושג הזה איננו מספיק רגישים לו, אבל הופעתו כאן בפעם הראשונה היא משונה מאד:-

יפה חידד זאת רש"י :

" 'בני האדם' – אלא בני מי ? שמא בני חמורים וגמלים ?! אלא בני האדם הראשון..."


ואולי במשפט הזה מקופל רצונו של הדור הזה ושל המגדל, לחזור לאחדות שהיתה אצל אדם הראשון. להיות כל העמים שפה ברורה, וכל האנושות לב אחד. והרי אלמלא חטא האדם לא גורשנו מן הגן, ולא היו רבים קין והבל, ולא היתה הארץ מתמלאת חמס, והכל היה אחד. והנה קם דור ומבקש להיות שוב "בְּנֵי האדם". לא בני יפת, ולא בני חם, לא בני שם, ולא בני עבר – בְּנֵי אדם, ללא הבדלי דת, גזע או מין.
 

היש שאיפה יפה מזאת ? היש "שמש" זורחת מזאת "לעמים" ?

אבל לא כך רואה זאת בורא העולם :

"ויאמר ה' הן עם אחד ושפה אחת לכולם וזה החלם לעשות ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות. הבה נרדה ונבלה שם שפתם אשר לא ישמעו איש את שפת רעהו"


מן השמוש התמוה בלשון רבים: "הבה נרדה", למדו רבותינו
 דרך ארץ על ענותנותו היתירה של הקב"ה הנמלך בבית דינו. אך עפ"י מדרשים אחרים
 ניתן לראות פה חלק מהותי מן הפרשה. את שבעים מלאכיו, שרי האומות, לוקח איתו הקב"ה כדי שישמרו כביכול על ה"אינטרס" שלהם. עתה הרי מחולק העולם לשבעים אומות, שלהם יהיו שבעים שרים בשמים. אם תתערבבנה האומות, לא יהיה שלטון גם לשריהם שבשמים. את שבעים המלאכים האלו לוקח הקב"ה כדי שימלאו תפקידם, לשמור כל מלאך על אומתו. 

עם כל בית-הדין הגדול הזה "שִבְעִים שרים ואחד על גביהֶם", נחתם ומתבצע גזר הדין:

"ויפץ ה' אותם משם על פני כל הארץ ויחדלו לבנות העיר. על כן קרא שמה בבל, כי שם בלל ה' שפת כל הארץ ומשם הפיצם ה' על פני כל הארץ"


תמה הפרשה, אך הקושי נשאר. והרי לִבֵּנו עודנו עמם, עם השאיפה הגדולה הזאת לשלום בין כל העמים. ושוב - מה רע ברצונם היפה כל-כך של בוני המגדל ? שמש שרצו להזריח לעולם, למה כובתה? נבואה שטובה לעתיד לבא: "כי אז אהפּך אל עמים שפה ברורה"
, למה רעה היתה לשעתה ? 

שוויון – בפני מי ?!

שאיפת אחדותו של העולם, שאיפה טהורה היא מאד. אחדות שהיתה בין אנשי המגדל אכן עמדה לזכותם, ובגִינה אכן לא אבדו מן העולם כאנשי דור המבול,
 אלא שמאידך חמור חטאם עוד הרבה יותר משל אנשי דור המבול. שהרי את הבסיס לכל רעיון אחדותם ביקשו הם ליצור סביב עצמם, תוך כפירה בנצח ועל-יְדֵי האלהת עצמם. את כוחו של הציבור ראו לא רק בבניה המשותפת וביצירה הגדולה, אלא גם בניצחון, כביכול, על האלקים. עצם האלהתו של מושג הצִיבּוּר הרי היא כפירה באלקים. 


לזה נתכוון אותו מדרש עמוק בתחילת הפרשה :

" 'ודברים אחדים' – אמרו: 'אחת לאלף ותרנ"ו שנים הרקיע מתמוטט, כשם שעשה בימי המבול. בואו ונעשה לו סמוכות' "
. 


השאיפה של "ונעשה לנו שֵם", כמו בניית ראש המגדל לתוך השמים, אינה אלא ביטוי לדרך החדשה המוצעת לעולם: שחרור ממשא האלקות והאמונה, ומעבר לשלטון האדם: "ונעשה לנו שם". הם לא ביקשו לתת שם לעיר, ביקשו הם שהעיר על כל יושביה תתן שם להם, לעצמם. ביקשו הם שהמגדל - על כל דורותיו - יהפוך את האדם ל"אלוה". מאותה סיבה הם לא 'קראו שם' אלא ביקשו 'לעשות שם'. לעשות שם זו תעשיה חדשה של בני-אדם המתחילים לסגוד לעצמם. ראשונים היו אנשי מגדל בבל ליצירת המפלצת ההרסנית, של החיבור בין השוויון הקומוניסטי, האתאיזם, והרודנות המחרידה. 


כי אם אין אלקים בארץ, בפני מי יהיו כל בני האדם שווים ? מהו שויון אמיתי, אם לא נקודת יחס אין סופית שכל הברואים שוים בפניה ? מאין יקבל הצבור את כוחו המוסרי כאשר ראשיו אינם כפופים בעצמָם אלא לעצמם ?


סופם של החלומות האלו, שבשם השויון ואחוות העמים יהפכו יחידים להיות עבדים נרצעים לרודן עריץ, שבעולם ללא אלקים יהפך את עצמו לאלהים. סופם של כל בני העיר הללו להשחט ולהחנק למען האידאולוגיה, כי לא לעיר ביקשו לתת את השם, אלא למלכיה, לראשיה, אשר עשו עצמם לאלהים ורדו באנשיה. 


האם לא לזה בדיוק כוונו חז"ל במדרשם  ? :

"שבע מעלות היו לו למגדל… אם נפל אדם ומת, לא היו שמים לב אליו. ואם נפלה לבנה אחת, היו יושבים ובוכים ואומרים: אוי לנו, אימתי תעלה אחרת תחתיה  "
. 


עתה צא ולמד, כמה שונה ונפלאה היא נבואת העתיד לשפה האחת, זו הנבואה שהזכרנו לעיל :

"כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחד".
"לקרוא", ולא "לעשות". 

"בשם ה' ", ולא "לנו".


אז, כשישתחרר העולם מאזיקי עצמו ויהיה חפשי דיו כדי להיות עבד ה', יהיה העולם אחד. אז, ידע שוב האדם לקרוא שמות לכל הבריאה שעשה ה'. אז, יהיה לא רק "ה' אחד", אלא גם שמו וגילויו ודרכי הופעתו – הכל יהיה אחד. אז לא "לנו" נעשה שם, אלא לה'. 


אילו זכה העולם, ואילו ידעו אנשי המגדל לקרוא בשם ה', יכול היה להגיע לגאולתו לעבוד את בוראו שכם אחד, כבר אז. אילו זכה העולם, באמת לא צריך היה את הנהגת העולם לאומותיו, על כל הסכנות והתככים שבזה. אבל, משראתה ההשגחה העליונה את סכנת ההתאחדות סביב עבודת עצמינו, (סכנה שמעבר לכפירה שבה, תהיה זו שתוביל את העולם בראש ובראשונה לשליטת עריצים ולפולחן מנהיגים, לשלילת חרות הפרט (כביכול) למען הציבור, המדינה, האידיאולוגיה, המפלגה וכו'),  ביקשה את "הרע במיעוטו" ויצרה באנושות מתח פנימי בין שבעים אומות, שלא יאפשר את האחדות הזו טרם זמנה
. ומהו טרם זמנה ?  - כל עוד יש משהו בעולם שמיוחס לו כּח עריצי-אלהי, כל עוד מוחלף אלהי "איזם" כזה באלהי "איזם" אחר. 

הולדת נמרוד.


דומה, שעפ"י זה, ניתן ליישב קושיא מעניינת בשני פסוקים בפרשתנו :

"ובני כוש: סבא וחוילה וסבתה ורעמה וסבתכא, ובני רעמה שבא ודדן, וכוש ילד את נמרוד…"
. 


לכאורה, אין ברשימה כל חידוש, אז מדוע נתייחדה לידתו של נמרוד ובא בנפרד מכולם ? 

ה"חזקוני" אומנם מנסה ליישב ואומר: "כדי לפרש מעשיו לבדו", אבל מה טעם ההדגשה המיוחדת דוקא של הולדתו של נמרוד ? האם סבא וחוילה וכל השאר לא נולדו ?!


אולי רמז ביקשה התורה לרמוז לכולנו, ודרכנו גם לנמרוד ולמנהיגים הבאים אחריו אשר יעשו את עצמם אלהים. מוטב לזכור, נמרוד, כי גם אתה נולדת, כמו כּל אחֵיך, וכמו כל שאר בני האדם. כמותם, נמרוד, גם אתה תמות. כך גם ירמוז משה רבנו לפרעה העושה עצמו א-לוה בבואו אליו דוקא בשעה שזה יצטרך לנקביו
. ( גם מעם ישראל יצא מישהו שכבר מת מזמן, אבל איכשהו אף פעם לא נולד... )

"בוא וסייע אותנו שאתה גִבּור"


מעברו השני של הנהר כבר ממתין אברהם העברי להיות לאומה נבחרה בין שבעים האומות. כל ימיו יתמודד אברהם בין השאיפה להיות "לאב המון גויים" ו"נשיא אלקים" גם לבנו ישמעאל ולאנשי עפרון מכאן, לבין החובה להקים את "עם אלקי אברהם"
 אשר ישכון לבדד ויוביל עמים רבים באור ה', מכאן.
 


ושוב, כמש החול והמרגלית - לא נשכיל יהיה להבין את משימתו של אברהם בעולם בלי לדעת את פעולתם של אנשי המגדל, ואת קשריו הכמעט מוכרחִים של אברהם
 עם שהתרחש במגדל בבל:-

" 'לא ישבתי עם מתי שוא'
 – מדבר באברהם. לא ישבתי עם מתי שוא, אלו אנשי מגדל. באו ואמרו לאברהם: בא וסייע אותנו שאתה גיבור, ונבנה מגדל וראשו בשמים. אמר: הנחתם 'מגדל עז שם ה'
, ואתם אומרים 'נעשה לנו שם' ? "


בראש המגדל עומד כמובן מלכה של בבל – נמרוד
. הוא שאמר "הבה נבנה" והוא האידאולוג העומד מאחורי "ונעשה לנו שם". 
"שמש העמים"


ימים ארוכים הלך ונבנה המגדל הזה בבקעת שנער. אידיאליסטים רבים, תמימי לב וטהורי עיניים, נפלו ברשתו. הם באמת האמינו ברעיון הגדול. אולי, שעה שמת נמרוד, אפילו יצאו מהדורות עתונים במסגרות שחורות ובישרו באבל על "שמש העמים" ששקעה. הנוּכל לראות בעיני רוחֵנו גם את אברהם אבינו הגָדֵל בבית פּסִיליו הרֵיקים של תֶרח, מסתובב לו שם בין מבוכי המגדל ותוהֶה "מיהו בעל הבירה" ?  

והאם נוּכל לראות את אנשיו של נמרוד מנסים לשדֵל כּל-כך את היהודי הראשון הזה שיעמוד גם הוא בראש המהפכה השויונית הזאת ( כְּמו שתמיד עמדו יהודים בראשה ) ואומרים לו: "בוא וסייע אותנו שאתה גִבּור ונבנה מגדל וראשו בשמים" ?

ואברהם, המשוטט להכיר את בוראו בוחן את הכל עד שהוא מגיע אל הראש, אל ה"סטלין" של מגדל האחוה וחושף את האמת כּולָה. הנה כָּך הכניסונו רבותינו אל אור-כָּשְׂדים במדרשם על אברהם המנפץ פְּסיליו של תרח ומגיע למשפט אצל נמרוד. כך נשמעת שם בסוף מלחמת האמונה הגדולה בין נמרוד לאברהם:- 

"מה עשה תרח
 ? הלך אצל נמרוד ואמר לו: בני שרף את אלהי ואלהיך באש. ( צריך להבין את זה לעומק: אלוהים שלי נשרף !)  שלח נמרוד בשביל אברהם, אמר לו: למה עשית כן. אמר לו: אני לא עשיתי כן אלא הגדול. אמר לו נמרוד: וכי יש בהם רוח חיים שיכולין לעשות כן. אמר לו: ישמעו אזניך מה שאתה מדבר בפיך, ואם אין בהם כח למה תניחו למי שברא שמים וארץ ותשתחוו לעץ ?! ". 

כשאמר זאת אברהם לאבא תרח, תרח "נשבר" והלך אל נמרוד. אבל נמרוד נופל עכשיו ברשתו של אברהם:-

אמר לו ( נמרוד ): אני בראתי שמים וארץ בכחי" ! 

ברגע זה יצא המרצע מן השק! עתה מתברר שבמשך כל הזמן בו סיפר נמרוד לתרח ולמליוני נתיניו האחֵרִים על "אלוהים",הוא בעצם התכוון לעצמו – אלהים בשר ודם. 

בשם המלכות הנמרודית הזו ומכוחה התבצעה מלאכת הולכת שולל ותרמית אדירה של מיליונים שהאמינו בתמימותם שהם עובדי אלוהים, אך בפועל הם  בעצם עבדו למלך בשר ודם.

בנקודת הזמן הזו מגיע אברהם ומגלה תגלית אדירה, והיא שיאו של המדרש. הויכוח הוא לא על הפסלים, זה לא הסיפור בכלל. הויכוח בין נמרוד לאברהם הוא ויכוח אחר לגמרי. זאת מלחמת עולם בין תפיסות. 

מתברר כי גם המלך נמרוד הרחיק לכת מאוד והכניס עצמו לרשימה השחורה של המלכים אשר שמו עצמם כאלוהים
. כשם שפרעה אמר בתחילה לעמו שהיאור הוא אלוהים, ורק מי שידע – כמו משה רבנו - לזהות את התהליך ולהסתכל היטב, קלט שבעצם פרעה מתקרב אל היאור ומשתחווה לדמות עצמו המשתקפת במים
. כך גם נמרוד השים עצמו כאלוהים.  

זו הנקודה המרכזית אותה ראה אברהם במלך הראשון בעולם – נמרוד: "..ותהי ראשית ממלכתו בבל". אברהם רואה במלך בשר  ודם את סכנת ההשתעבדות לאדם. ועל זה הוא יוצא למלחמה. בעולם ללא אלוהים בשמים אין זה חשוב כלל מי הוא האלוהים התורן בארץ: העץ שאבא בנה, או המדינה שהפרט חייב להישרף למענה, או הרודן הרודה בעמו בשם אידיאולוגיות כזב כאלה ואחרות שרק בחלוף השנים מתברר שהאידיאולוגיה שלו היא בעצם הזהב שהוא גזל מנתיניו בכוח שלטונו. 

לא מריבה סתמית היא המריבה שהתנהלה עתה בין אברהם לנמרוד. זוהי המריבה הגדולה בין דור הפלגה של אידיאולוגית ה"אין אלקים בארץ", לבין אבי אומת האמונה. 
את כל הויכוח הטכני מוביל בסוף אברהם לטענה האמונית-מוסרית: בעולם בו אין בורא, יהפוך האדם לבורא. בעולם כזה יהיה נתון עתיד האנושות לצפורניהם של ה"נמרודים" לתקופותיהם השונות. 

כבוד האדם וחרותו.
וכך יופיע חִדושו האנושי הגדול של אברהם. לא רק את "אל – העולם" יגלה אברהם לעולם בקריאתו "בשם ה' א-ל עולם"
, אלא קודם לזה ומתוך זה הוא יגלה את האדם, את חרותו של הפרט, את מלחמת הצדק של היחיד מול הכפיתיות השתלטנית של הציבור, גם אם יהיה היחיד הזה – צדיק יחיד בסדום. למען תפקידו זה הצטווה אברהם להעמיד אומה נבחרה, אומה שלמה בין שבעים האומות אשר תצוּוֶה ללכת ב"דרך ה' ", ורק מתוך זה - "לעשות צדקה ומשפט"
.

מן הוִכוח הזה מושלך אברהם לְאוּר-כָּשְׂדים, לכבשן האש, ובדיוק משם תופיע בעולם אומת האמוּנה. מה שהתרחש לאבי האמונה מול אלהי השקר הנמרודי יתרחש לבניו מול אלהי השקר הפרעוני. 


אצל אברהם נאמר:-

"אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים"
, ובסמוך לו: "והאמין בה' "
.

ואצל בניו יאמֵר:-

"אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים"
, ומיד: "לא יהיה לך אלהים אחרים על פני"
.
ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים' "
.
"מעבר לנהרי כוש... יובילו מנחתי"


ארבעה בנים נולדו לו, לחם: "כוש ומצרים ופוט וכנען.."
. פוט נעלם בעמים
, את ארצו של כנען מצווה אברהם לכבוש ולתקן את "מעשה ארץ כנען"
. כשיחטא זרעו של אברהם, ירד למצרים, וישתעבד להמשך הכח ה"חמי" הזה, עד שינצחו בניו את שרו של מצרים על הים, וישירו לה' ולמשה עבדו. 


למסלול הזה כולו לא ניתן לצאת לפני שמנצחים את נכדו הגדול של חם, את נמרוד בן כוש. המלחמה עם כוש ועם נמרודיו עוד לא תמה. רק כשתסתיים המלחמה, תתגשם הנבואה בה פתחנו:

"כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחד"
.


רק אז יושלם תפקידנו, ואור ה' יתגלה לא רק ביופיו של יפת, אלא גם בשפלותו הרחוקה של חם, או אז יושלם גם הפסוק הבא, ואפילו: 
"מעבר לנהרי כוש… יובילו מנחתי"
.






לעילוי נשמת





ר' רפאל חי בן משה טייב ז"ל


נפטר כ' אדר ב' תש"ס

















�  בראשית, ה, כח – כט. 


�  אבות פ"ה משנה ב. 


�  בראשית, ג, יז. 


�  תנחומא, בראשית, יא. 


�  סנהדרין, קח, ע"א. 


�  בראשית, ז, א – ב. 


�  סנהדרין, קח, ע"ב. וברש"י שם: " 'אישות לבהמה' – נקבה אחת נשכבת 


    לכמה זכרים..." 


�  שם. 


 � רש"י סנהדרין, נז, ע"א, ד"ה 'כי השחית כל בשר'. 


�  רש"י, בראשית ו, ב. 


�  שם, ו. 


�  סוכה נב, ע"ב.   


�  כלי יקר לבראשית, ו, ה. 


�  דברים, כט, יח. 


�  סנהדרין, קח, ע"


� "כל מקום שאתה מוצא זנות – אנדרלמוסיא באה לעולם והורגת טובים 


      ורעים" – ראה רש"י, בראשית ו, יג. 


�  בפרשת לך-לך אצל מילתו של אברהם, נגלה את השלב הבא במילת העולם 


     מערלתו. 


�  בראשית, א, כו – כז. 


�  "ויִצֶר" – רק עם יו"ד אחת. רק באדם נאמר "ויִיצֵר" עם שני יוּדים. כי רק 


      האדם נברא עם שני יצרים. כאן המקום להזכיר הארתו הפלאה של 


      הרש"ר הירש זצ"ל על ה"וייצר" הנאמר באדם: " 'וייצר' – יו"ד היצירה 


      האחת נעה ונשמעת, והיו"ד השניה נחה. שכן, האדם מופיע תמיד בדמות 


      כפולה, דמות אחת שליטה בו בפועל, אך אין השניה נדחקת מפניה והיא 


      קיימת תמיד בכח. גם אדם גדול עודנו ברשות האדמה, וגם באדם שפל לא 


      כבה הזיק האנושי. גם הגדול שבמעשי יצר טוב, קדמה לו מלחמת היצר, 


      והדברים אמורים גם במעשי יצר הרע. נחזיק טובה לרבותינו, שהאירו את 


      לבנו על טיבו של אדם, - שנוצר מתחלתו לשני הכיוונים כאחד". ( הרש"ר 


      הירש בבראשית, ב, ז ) 


�  שם, ב, יט – כ. 


�  שם, כא. 


�  תשומת לבנו: עד עתה גילינו את הקב"ה כבורא, כאומר, כיוצר, כמצוה. זוהי 


     הבריאה הראשונה שאותה  הקב"ה בונֶה כמו בנאי, על-פי מידות, על-פי 


     הזמנה אישית המתאימה רק ל"לקוח" הזה...


�  ממלים אלו למד רש"י: "מלמד שבא אדם על כל בהמה וחיה ולא נתקררה 


      דעתו עד שבא על חוה". 


�   בראשית, ב, כב – כד.  


�   דברים, ד, ד. 


�  בראשית ג, טז. כמה עמוקים עתה  דברי חז"ל על "הנחש השיאני" – " 


     'השיאני' – לשון נישואין" ( ראה רש"י, שבת קמו, ע"א ) -  ראה גם בעיוננו 


     לפרשת בראשית, עמ' 33. 


�  הערה לעיון: זהו עומק המחלוקת בין הדעות בתחילת מסכת קדושין, בהסבר


     המושג "דרך". לפי דעה א', כל הדרכים "צורך ביאה" הם. זהו ההסבר 


     הטכני. אבל לפי רבי שמעון בר יוחאי (! ) הכל הוא משל לבעל אבדה המחזר 


     על אבדתו...


�  בראשית, א, יא. 


�  שם, יב. 


�  תהלים, קד, לא. 


�  חולין, ס, ע"א, וכן בתורה שלמה, א, תקנט.


�  "...שארה כסותה וענתה לא יגרע" – שמות, כא, י. 


�  זוהי המשמעות ההלכתית של "סיפוקייכי" שמתחייב האיש לאשה 


     בכתובתה.


�  סוטה, יז, ע"א. 


�  יו"ד אגב, מסמל תמיד עוה"ב וה' – עוה"ז ומכאן "כי ביה ה' צור עולמים" – 


     עוה"ז ועוה"ב. גם החיבור בין איש ואשה הוא חבור של שני העולמות. 


     מאריך בדברים המהר"ל, ואכמ"ל. 


�  לעיל, עמ' 5. 


�  הנצי"ב, העמק שאלה. שאילתא סו' בשאילתות דר"א גאון, בהסבר כונת 


     הברכה, עי"ש בהרחבה. 


�  מתוך תפילת 'זכרונות' של ראש השנה. 


�  בראשית, ח, יח. 


�  שם, ח, יט. 


�  שם, ח, כ.


�  מדרש אגדה, מובא בתו"ש. 


�  פרקי דרבי אליעזר, כג.


�  בראשית, ז, כב.


�  ר', רמב"ם, הלכות בית הבחירה, פ"ב, ה"ב. ה"חזקוני" ביקש לראות זאת גם 


     בפשוטו של מקרא, במילים: 


     "ויעל עולות במזבח" – הוא המזבח הידוע.


�  בראשית, ד, יט.


�  שם.


�  שם, ח, כא.


�  שם, ד, ז.


�  קהלת, ז, כט.


�  ר' פסיקתא דרב כהנא, נספחים, פרשה ג, וכן מדרש תהלים מזמור ט.


�  רמב"ם, הלכות בית הבחירה, פ"ב, ה"ב. 


�  מדרש הנעלם, נח, כב. וכן תו"ש, ח, קז. נח, עפ"י המדרש, חזר על דברי 


     המלאכים בבריאת האדם ( "אמר רבי סימון...  מהם אומרים: אל יברא, 


     ומהם אומרים: יברא..")


�  מדרש הנעלם, שם.


�  בראשית, ט, יא.


�  בראשית, ט, כ. 


�  ראה ברכות, מ, ע"א, וכן סנהדרין ע, ע"א. 


�  תהלים, קד, טו.


�  תנחומא, ט, יג.


�  בראשית רבה, לו, ג.


�  תו"ש.  


�  תנחומא, ט, יג.


�  בראשית, ט, כב – כג.


�  שם, שם, כב.


�  שם, ו, ב.


�  ראה סנהדרין ע, ע"א, ורש"י ט, כב.


�  בראשית רבה, לו, ה – ז. 


�  בראשית, ט, כד. 


�  שם, שם, כה.


�  שם, שם, כו – כז.


�  תהלים, קה, ט.


�  ויקרא יח, ג. 


�  שם, כח  - בסוף פרשת העריות.  


�  דברים, לב, ח – ט.


�  בראשית, יב, א.


�  שם, יב, ו. 


�  שם, שם, ז.


�  שם, שם, ח.


�  צפניה, ג, ט.


�  ישעיהו מג, כא.


�  בראשית, יז, כז. 


�  שם, שם, ח. 


�  תהלים, קטז, ט. 


�  ראה רש"י תהלים קטז, ט, וכן שמות רבה, כה, ח. 


� רש"י לבראשית לז, א. 


� תולדות אברהם בפרשת "בראשית", או תולדות עשו בפרשת "וישלח". 


� בראשית, פרק י. 


� פרק יא, מפסוק י. 


� יא, א – י.


� שם, שם, לא. וכן בפרק טז, ז. 


� בראשית, ו, י. ובמדרש המובא בהמשך. 


� שם, יא, ג. 


� בראשית רבה, לח. 


� זוהי ממלכתו של נמרוד בבבל. נמרוד הוא ה"מלך בשר ודם" הראשון 


    בהסטוריה, ובמרכזיותו בספור נעסוק בהמשך. 


� צפניה, ג, ט. 


� ראה עיוננו הקודם, עמ' 22.


� בראשית, יא, ד. על הכוונה והמגמה ב- "וראשו בשמים", עומד הרש"ר הירש 


    זצ"ל: "בנית מגדל שראשו בשמים היא מלאכה שאין לה סוף ודור אחר דור 


    יוסיף נדבך לבנין" – רוצים הם אנשי המגדל ליצור מטרה ומגמה משותפת, 


    מכנה משותף רחב, שיעסיק ויאחד את האנושות כולה עד עולם, שיבטל וימנע 


    את העיסוק בנושאים פרטיים, לאומיים, מקומיים – "פן נפוץ".


� בראשית, ב, יט – כ. 


� שם, ד, יז. 


� שם, יא, ה. 


� עפ"י בראשית רבה, לח. 


� האם זכורה לנו "שאלת הסימפוזיונים" הקבועה: 'מה אתה קודם כל -  יהודי -  או אדם' ?


� בראשית, יא, ו – ז. 


� מובא ברש"י, כאן. 


� פרקי דרבי אליעזר פרק כד, וכן יונתן בן עוזיאל, כאן. 


� בראשית, יא, ח – ט. 


� צפניה, ג, ט. 


� כלשון רש"י, כאן: "אֵלו היו נוהגים אהבה ורֵעות ביניהם, שנאמר: 'שפה 


    אחת ודברים אחדים'. למדת ששנאוי המחלוקת וגדול השלום".


� רש"י, בראשית, יא, א. 


� פרקי דרבי אליעזר, שם. 


� רמח"ל, דרך ה', חלק ב, פ"ד – בהרחבה עי"ש. ונראה כי מקור הענין במדרש 


     תנחומא, כאן יט, וכן פרקי דרבי אליעזר, כד.


� בראשית, י, ז – ח. 


� ראה רש"י, שמות, ז, טו. 


� תהילים, מז, י.  


� עפ"י ישעיהו, ב, ג. 


� אם רק בן ארבעים ( או בן ארבעים ושמונה ) הכיר אברהם את אלקיו, כדברי 


      חז"ל, וכּפי שסיכם הרמב"ם בהלכות ע"ז, א, הרֵי ששנות חפושיו האמוניים 


      של אברהם הם בדיוק סוף שנות המגדל. 


� תהילים, כו, ד. 


� משלי, יח, י. 


� ילקו"ש תהלים, רמז, תשג. 


� חולין פט, ע"א – "…נתתי גדולה לנמרוד, אמר: הבה נבנה לנו עיר.."


� זהו המשכו של המדרש המובא על ידי רבנו בחיי, בראשית, טו, ז. שם 


      מתואר אברהם שבמהלך חיפושיו אחר בוראו, פונה אל אביו ושואלו: "אבי 


      מי ברא שמים וארץ ואותי. א"ל אביו: אלהי ברא שמים וארץ וכל אלה. 


      א"ל אברהם: הראני אלהיך, שמא יש בהם כח לברוא את כל אלה. מיד 


      הביא עבודה זרה שלו והראהו אלהיו. חזר אברהם לאמו וא"ל: אמי עשי לי 


      תבשילין נאים וטובים, ואביאם לאלהי אבי, אולי יקבלו ממני קרבני. מיד 


      עשתה לו אמו תבשילין נאים וטובים והביא לאלהי אביו, ונתן לפני הגדול 


      שבהם, ואין קול ואין עונה. חזר לאמו: א"ל עשי לי תבשילין נאים וטובים 


      מן הראשונים. עשתה לו והביאם לפני עבודה זרה של אביו, ואין קול ואין 


      עונה. מיד שרתה עליו שכינה וקרא עליהם: פה להם ולא ידברו עיניים להם 


      ולא יראו. מיד נטל אש ושרפם, והוציא הגדול שבהם לחוץ ונתן את האש 


      בידו. כשבא אביו לביתו ומצא אלהיו שרופים, אמר לאברהם: בני למה 


      שרפת את אלהי. אמר: לא שרפתי, אלא הגדול שבהם קצף עליהם ושרפם. 


      א"ל: בני שוטה, וכי יש בהם כח או יש בהם רוח חיים שהם יכולין לעשות 


      כל אלה, והלא אני עשיתים מעץ. א"ל: ישמעו אזניך מה שפיך מדבר, ואם 


      אין בהם כח למה אמרת לי אלהי ברא שמים וארץ".





 


� ראה חולין, פט, ע"א: " 'לא מרבכם מכל העמים חשק ה' בכם.. ' אמר להם 


       הקב"ה לישראל: חושקני בכם שאפילו בשעה שאני משפיע עליכם גדולה 


       אתם ממעטין עצמכם לפני. נתתי גדולה לאברהם, אמר לפני: 'ואנכי עפר 


       ואפר' למשה ואהרן, אמרו: 'ונחנו מה'. לדוד, אמר: 'ואנכי תולעת ולא איש' .      אבל עובדי כוכבים אינן כן. נתתי גדולה לנמרוד, אמר: 'הבה נבנה לנו עיר' 


      לפרעה, אמר: 'מי ה' ' לסנחריב, אמר: 'מי בכל אלקי הארצות' וגו' 


      לנבוכדנצר, אמר: 'אעלה על במתי עב' לחירם מלך צור, אמר: 'מושב אלקים 


      ישבתי בלב ימים'."        


 �ראה ילקוט ראובני, פרשת שמות. ע"פ מדרש חז"ל. 


� שם, כא, לג. 


� שם, יח, יט. 


� בראשית, טו, ז. 


� שם, ו. 


� שמות, כ, ב. 


� שם, ג. 


� המשך המדרש, שם. 


� שם, י, ו. 


� בראשית רבה, לז, ב. 


� ר' עיוננו הקודם עמ' 29.


� צפניה, ג, ט. 


� שם, שם, י. 
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