בס"ד
           
פרשות שלח וקֹרח
הרב מרדכי אֵלון
א.   "טובה הארץ מאֹד מאֹד"

        בין "עלֹה נעלה" ל"לא נעלה"

2. "רוח אחרת"


לתמר עמית

ליום הולדתך

הרבה נחת, בריאות והצלחה

בכל דרכייך ומעשייך

מאחלים

אפרת, נדב, יונתן ונֹח

         "...בּראותם יחד תכלת מרדכי "
"... התכלת (ש)רומז למדה הכוללת הכּל, שהיא בכּל והיא תכלית הכל. 

ולכן אמר 'הכנף פתיל תכלת... וזכרתם את כּל', שהיא מצות השם. 

וזהו שאמר: שהתכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכִּסֵא הכבוד".




( רמב"ן, במדבר ט"ו, ל"ט )

"טובה הארץ מאֹד מאֹד"

בין "עלֹה נעלה" ל"לא נעלה"

1. "עדת אבירם" ולא "עדת קֹרח"?!
2. "נִאצו האנשים"
3. "פוסט-ציונות" ו"פְּרו-ציונות"
4. הרקע למהפכת קֹרח
5. עשר שאלות
6. "חזק או רפה"
7. "ה' אתנו"
8. הנסכים, החלה והציצית
9. ההשפעה הדתנית - אבירמית
10. מ"אחישנה" לבְּעִיתה"

א. "עדת אבירם" ולא "עדת קֹרח"?!

כשיעמוד משה בשנת הארבעים במדבר, הוא ישוב ויספר את תולדות המדבר לדור הבנים, באי הארץ. לפרשת המרגלים למשל הוא יקדיש יותר מעשרים פסוקים
, את ששת פסוקי סיפור המעפילים מפרשת שלח הוא ישחזר בששה פסוקים בפרשת דברים
 ולפרשת העגל הוא יקדיש יותר מפרק שלם
. אבל את שבעים ושלשה פסוקי פרשת קרח יתמצת משה רבנו בדיוק ב... פסוק אחד! וכך נאמר בו:

"ואשר עשה לדתן ולאבירם בני אליאב בן ראובן אשר פצתה הארץ את פיה ותבלעם ואת בתיהם ואת אהליהם ואת כל היקום אשר ברגליהם בקרב כל ישראל"
.
לא רק מיעוט ההתיחסות לפרשה המופלאה הזאת - פרשה שהובילה את משה לתבוע את הקשה שבעונשים לאנשיה - תמוה בעינינו, אלא בעיקר תוכן הדברים. האם רק דתן ואבירם היו שם?!

ומה עם קרח, מי שעמד בראש נסיון ההפיכה, האם אותו לא בלעה האדמה? ומה עם חמישים ומאתים נשיאי העדה אנשי השם שאש יצאה מאת ה' ואכלתם? לדור הבנים, דור באי הארץ, ישנה כנראה חשיבות עיקרית ומיוחדת דוקא בסיפור דתן ואבירם ולא בשאר, אך מדוע?

גם בדורות הבאים, יהיו חשובים לאִזכּור רק דתן ואבירם ולא קֹרח ולא חמִשים ומאתים אנשי-השם האחרים בפרשה. כך יזכור דוד המלך בתהלים את ספור פרשת קֹרח:

"ויקנאו למשה במחנה, לאהרֹן קדוש ה'. תפתח ארץ ותבלע דתן ותכס על עדת אבירם. ותבער אֵש בעדתם להבה תלהֵט רשעים"
.

"עדת קֹרח" נעשתה אצל משורר התהִלִים ל"עדת אבירם", והאֵש אשר בערה בפרשתנו במאתים וחמִשים נשיאי העֵדָה נעשית אצל המשורר לאש הבוערת בעדת דתן ואבירם. 

אין זאת שקֹרח ומאתים וחמשים אנשיו לא חטאו, ודאי שחטאו. אבל לא חטאם היה החטא הרלונטי לדורות אלא דוקא חטאם של דתן ואבירם. אבל מה היה חטאם? מי היו הרשעים הללו ומה הוא הלקח לדורות אשר אנו אמורים ללמוד מהם?

לאמיתו של דבר, עיון נוסף יגלה שגם בפרשתנו ההבדל בין דתן ואבירם לבין כל שאר השותפים לנסיון ההפיכה ברור ובולט מאוד. "תביעתו" הנדירה של משה מן הקב"ה לעונש הנורא של בליעת האדמה מופיעה רק בעקבות שיחתו עם דתן ואבירם ולא בעקבות שיחתו עם קרח ובני לוי. ולמרות שהאדמה בולעת כמובן גם את קרח, התורה מעידה בפרוש כי הבדל היה קיים ביניהם גם ברמת העונש. הבה נראה את הפסוקים. 

 "ויקם משה וילך אל דתן ואבירם וילכו אחריו זקני ישראל: וידבר אל העדה לאמר סורו נא מעל אהלי האנשים הרשעים האלה ואל תגעו בכל אשר להם פן תספו בכל חטאתם: ויעלו מעל משכן קרח דתן ואבירם מסביב ודתן ואבירם יצאו נצבים פתח אהליהם ונשיהם ובניהם וטפם: ויאמר משה בזאת תדעון כי ה' שלחני לעשות את כל המעשים האלה כי לא מלבי: אם כמות כל האדם ימתון אלה ופקדת כל האדם יפקד עליהם לא ה' שלחני: ואם בריאה יברא ה' ופצתה האדמה את פיה ובלעה אתם ואת כל אשר להם וירדו חיים שאלה וידעתם כי נאצו האנשים האלה את ה': ויהי ככלתו לדבר את כל הדברים האלה ותבקע האדמה אשר תחתיהם: ותפתח הארץ את פיה ותבלע אתם ואת בתיהם ואת כל האדם אשר לקרח ואת כל הרכוש: וירדו הם וכל אשר להם חיים שאלה ותכס עליהם הארץ ויאבדו מתוך הקהל:"
.

אם כן רק דתן ואבירם נבלעו הם ובתיהם, וכך בדיוק תיאר משה בפסוק שפתח את עיוננו מספר דברים. אצל קרח לעומת זאת מתו "כל האדם" וזה כולל ונספחים אבל את בניו וזרעו שהרֵי "בני קרח לא מתו"
. ולא עוד אלא שממזמוריהם המקודשים אשר עמדו ושרו במקדש, שרים אנו עד היום. 

עיון נוסף ילמדנו כי לא רק מקרח שונים דתן ואבירם אלא שהם נחשבים בעיני משה כחמוּרים שבכל החוטאים שבעולם. שהרי רק בהם חרג משה באופן שכזה מכל דרכיו. 

"משה רבנו אוהב ישראל היה"
, ומוסר נפשו תמיד על הצלתם. בכל מקום שראה חטאים היה מגן על ישראל. חטא העם בעגל וביקש הקב"ה להשמידו ומשה - "עמד בפרץ לפניו להשיב חמתו להשחית"
. חטא העם במרגלים וביקש ה' להכותו בדבר, ושוב עמד משה בפרץ
. רק פעם אחת, לא די שלא ביקש משה להגן על החוטאים אלא שאף ביקש להשמידם. ביקש? הפציר, התחנן (וכזכור, לא בחטאו של קרח אלא דוקא בחטאם של דתן ואבירם). ולא רק להשמיד ביקש משה, אלא אף זאת ביקש: שינעלו בפניהם כל שערי תשובה ותפילה ולא יפתחו לעולם:

"ויחר למשה מאוד ויאמר אל ה': אל תפן אל מנחתם..."
.

גם להשמיד וגם לא להשאיר שום פתח לתשובה ותפילה?! עד כדי-כך?

ולא את השמדתם בלבד תובע משה אלא אף את צורתה המחרידה כי בקש: 
"להמית אותם במיתה שלא מת בה אדם עד הנה"
.

למה? עוד איננו יודעים מה היה חטאם, אך האם הוא היה חמור יותר מכל חטאי העולם עד הגיעם?! 

תאמר - חוצפנים סתם, גסי רוח כלפי משה, מכפישי שמו, שהרי משה ממשיך את דבריו לה' ואומר עליהם:

"...לא חמור אחד מהם נשאתי ולא הרעתי את אחד מהם". 

אבל כלום יעלה על דעתנו שטענות אישיות כלפי משה הם שהובילו את משה לחרוג מדרכו בכל התורה?! משה העניו מכל האדם אשר על פני האדמה ידרוש לחסום שערי שמים בגלל חוצפה כלפיו?!

מה אפוא יש בצמד הזה של דתן ואבירם אשר גורם למשה לחרוג מדרכו בכל שנות הנהגתו את ישראל?!

והערה אחרונה: את כל מעמדו הרוחני ואת כל התורה כולה מתנה משה בהתקיימותו של העונש אשר הוא - לא הקב"ה - שקבע את חומרתו וצורתו:

"אם כמות כל האדם ימתון אלה לא ה' שלחני"
. 

ובכלל, עלינו לנסות להבין, מה בדיוק מחפשים דתן ואבירם עם קרח ועם מאתים וחמישים נשיאי העדה האחרים?

קרח משבט לוי היה וביקש לעצמו כהונה, מאתים וחמישים מקטירי הקטורת אפשר שבכורים היו ופגועים היו מאוד על כי ניטלה מהם עבודת המשכן והקטורת ועל כן חברו לקרח בהתנגדותו למשה. אבל דתן ואבירם אלו - מה האינטרס שלהם?

ב. "נִאצוּ האנשים"

במקום אחר, מתוך מרחק זמן, אמנם יגדיר משה את חטאם המדויק של דתן ואבירם. ככה יהיה בשנת הארבעים, בזמן עריכת המפקד של ערב הכניסה לארץ. תוך כדי מפקדם של בני שבט ראובן תוזכר משפחת אליאב, אביהם של דתן ואבירם ואז יוזכרו גם "הבנים היקרים":

"ובני אליאב נמואל ודתן ואבירם הוא דתן ואבירם קרואי העדה אשר הצו על משה ועל אהרן בעדת קרח בהצתם על ה'"
.

"הוא דתן ואבירם". הוא המושג שנקבע לדורות לדראון עולם. לא האנשים אלא המושג. 

קרח ומאתיים וחמשים מקטירי הקטרת אמנם הִצו גם-כן על משה ואהרן. אבל מאחורי דבריהם של דתן ואבירם ראה משה שלא עליו ועל אהרן הם נצים אלא על ה' בעצמו!

הפרשנים אמנם דנים שם בפרוש המלה "להצות" על ה', אבל עתה כדאי לשים לב כי גם בפרשתנו כבר הגדיר כך משה את בעייתם של דתן ואבירם דוקא:

"ודתן ואבירם יצאו נצבים פתח אהליהם ונשיהם ובניהם וטפם... וירדו חיים שאולה וידעתם כי נאצו האנשים האלה את ה' "
.

היכן בדיוק שמע משה את דתן ואבירם מנאצים את ה'? האם נתן לראות זאת בדבריהם?

"וישלח משה לקרא לדתן ולאבירם בני אליאב ויאמרו לא נעלה: המעט כי העליתנו מארץ זבת חלב ודבש להמיתנו במדבר כי תשתרר עלינו גם השתרר: אף לא אל ארץ זבת חלב ודבש הביאתנו ותתן לנו נחלת שדה וכרם העיני האנשים ההם תנקר לא נעלה"
. 

יש כאן חוצפה אדירה. יש כאן זלזול ציני ומחריד בארץ הקדש ע"י השואתה לאנטי-תזה שלה, למצרים
. אבל היכן יש כאן נִאוץ את ה'?!

רק עוד פעם אחת בתורה מתוארים אנשים שנאצו את ה'. רק עוד פעם אחת ויחידה. גם שם מבקש הקב"ה השמדה טוטלית וגם שם ישנו זלזול נוראי בארץ הקודש, אבל גם שם לא מובן בכלל היכן הוא הנאוץ. כונתנו לפרשתנו הקודמת, בפרשת המרגלים. לאחר שהעם הוסת על ידי המרגלים, מנסים יהושע וכלב לשוב ולחזק את רוח העם אך ללא הצלחה. העם המתוסכל שומע את דבריהם וזאת היא תגובתו:

"ויאמרו כל העדה לרגום אֹתם (את יהושע וכלב) באבנים וכבוד ה' נראה באהל מועד אל כל בני ישראל"
.

ואיך מגיב הקדוש ברוך הוא?

"ויאמר ה' אל משה עד אנה ינאצני העם הזה ועד אנה לא יאמינו בי...".

וכשיקבע העונש הנוראי שכל בני הדור ההוא לא יכנסו לארץ, כיצד יוגדר חטאם? 
"כי כל האנשים הראים את כבדי ואת אתתי אשר עשיתי במצרים ובמדבר וינסו אתי זה עשר פעמים ולא שמעו בקולי: אם יראו את הארץ אשר נשבעתי לאבתם וכל מנאצי לא יראוה"
.

לעניות דעתי, דמיון המושגים בין חטא דתן ואבירם לחטא העם במשבר המרגלים הוא בעל חשיבות מרובה. בכלל, על-מנת להבין באמת את פרשת קֹרח חייבים אנו לחזור למשברים של פרשת שלח-לך. שני משברים גדולים מתרחשים בפרשת שלח - משבר המרגלים ומשבר המעפילים - ושניהם ביחד מהווים את התשתית לנסיון ההפיכה של פרשת קֹרח. שני החטאים הללו רחוקים זה מזה תכלית רִחוק, אבל המכנה-המשותף של שניהם הוא שבשניהם מופיעות הסנוניות הראשונות של נסיונות ההפיכה בפועל בדור המדבר. 

ג. "פּוסט ציונות" ו"פְּרו-ציונות"

פרשת שלח מעמידה את עם ישראל במשבר הקשה ביותר שהוא עבר מעודו. שתי תנועות עממיות נולדות בפרשה. התנועה הראשונה היא תנועת היֵאוש, תנועת החזרה למצרים:

"ויאמרו איש אל אחיו נתנה ראש ונשובה מצרימה"
.

לא חשוב כרגע מי היו "המושכים בחוטים" מאחורי ההצעה אבל חשוב מאוד להבין שזאת היתה הצעה מעשית ולא רק "התבכיינות". ישנו הבדל גדול בין "הלא טוב לנו שוב מצרימה"
, או "כי טוב לנו עבֹד את מצרים"
 וכדומה, לבין "נתנה ראש". ל"נתנה ראש" יש רק פשט אחד: נמנה מנהיג ונקח את החוק לידיים. 

"נתנה ראש - כתרגומו: נמני רישא - נשים עלינו מלך"
.

חשוב מאוד גם לזכור על איזה רקע בדיוק מתחילה ההצעה לחלחל. נשיאי ישראל שנשלחו לארץ על מנת להתחזק ולחזק את העם ממש בטרם כניסתו לארץ ("והתחזקתם"
), ממיסים את לב העם וחושפים לעיני כל את רפיסותם ומורך לבם ("אחינו המסו את לבבנו"
). "חלום הארץ המובטחת" מתפורר. החלומות היפים על "ארץ זבת חלב ודבש" מתנפצים מול דיווח מודיעיני ראליסטי ו"אוביקטיבי" על "ארץ אוכלת יושביה"
. "מנהיגים" חלשי אמונה ורוח מבקשים "לעזור" לעם להתפכח מאשלית הארץ היעודה ולהתחיל להיות "ריאליים".

העונש הקשה שניתן לעם (מות כל הדור במדבר) בעקבות החטא מעורר תנועה עממית שניה, והיא דוקא מאוד "פרו ציונית" - גם לתנועה הזו יש כמובן פתרון מידי שיפתור את כל הבעיות - מלחמה, העפלה
. "העפילו, העפילו" עם ארון ברית ה' או בלעדיו, אין זה משנה, העיקר - העפילו ומיד, עם השכמת הבוקר. 

ישנו כמובן הבדל עצום בין המואסים בארץ חמדה לבין מבקשי התיקון המוכנים למסור את נפשם ולעלות להר, אבל תוצאות מלחמת המעפילים הזאת היו כואבות מאוד. עמלק, שכבר כמעט שכחנו אותו מהמלחמה ההיא ברפידים
, "יצא שוב מהארון" והפעם בקדש ברנע. אלא שהפעם יהושע לא חלש אותו ואת עמו בעמק, "לפי חרב", ומשה לא הרים ידיו על הגבעה. הפעם הוכו היהודים כמו דבורים
 לפני העמלקים והכנענים יושבי ההר. 

על פניו היתה אמורה תנועת המעפילים הזאת להוות "תשובת המשקל" לחולשת הרוח של ה"נשובה מצרימה". זו גם היתה מגמתה המוצהרת והמפורשת:

"וישכימו בבקר ויעלו אל ראש ההר לאמר הננו ועלינו אל המקום אשר אמר ה' כי חטאנו"
.

"כי חטאנו - על אשר אמרנו הלא טוב לנו שוב מצרימה"
.

מול חטא המאיסה בארץ חמדה ("הארץ אשר מאסתם בה"
) מופיע התקון של מסירות הנפש על הארץ ואהבתה. אם נקשיב טוב להצהרת המעפילים נשמע שם ודאי צלילים מוכרים מפרשה רחוקה "וישכימו בבוקר", "הננו", "אל המקום אשר אמר". האם לחינם מזכירה לנו התורה את פרשת העקדה, את פרשת העליה להר גם במסירות נפש ממש?

דומני שקריאה נכונה של פסוקי המעפילים תוביל אותנו לשאלתו הקשה של 'בעל העקדה':

"אחר שהעפילו לעלות אל ראש ההר ללכת אחרי ה', למה ארון ברית ה' ומשה לא משו מקרב המחנה, ולמה ננעלו שערי התשובה בפניהם?".

ד. הרקע למהפכת קֹרח

עוד נשוב ונשיב בעז"ה לשאלה החשובה הזאת, אבל כבר יודעים אנו היטב - משה לא יכנס לאף אחת מן התנועות הללו. הוא לא ישיב את העם מצרימה, גם אם יתחננו. לא בזכותם אלא למען בניהם אשר הם כל-כך דאגו להם פן יאונה להם רע מן הענקים והנפילים של ספורי המרגלים. אבל משה גם לא יעפיל עם העם לארץ כנען. משה כבר קבע עם הקב"ה עונש אחר. בתפילה ובתחנונים לפני ה' הוא הצליח לבטל את רֹע הגזרה של "אכנו בדבר ואורישנו"
.

הנימוק העיקרי לבטול הגזרה יהיה מניעת חילול ה' בגויים פן יאמרו חלילה: "מבלתי יכולת ה' להביא את העם הזה אל הארץ אשר נשבע להם וישחטם במדבר"
. לא למענם מבקש משה מהקב"ה, כי אין להם זכות שתגן עליהם מפני החטא הנורא הזה. אפילו זכות האבות והשבועה שנשבע להם - אשר הוזכרה בתפילתו של משה בעגל ("זכֹר לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך") - לא תוכל לעמוד פה.

גם בשלש-עשרה המידות ישתמש משה אבל הוא ימנע מלהזכיר שם את מדת האֶמֶת ("ארך אפים ורב חסד נושא עון ופשע..."). מדת האמת ודאי לא תוכל להועיל אחרי החטא הרע הזה. רק "למען שמו באהבה". הקב"ה שומע ועונה "סלחתי כִּדְברֶךָ" אבל קובע את העונש הבא:

"אמֹר אלֵהֶם חי אני נאֻם ה' אם לא כאשר דברתם באזנָי כֵּן אעשה לכם. במדבר הזה יפלו פגריכם וכל פקֻדיכם לכל מספַּרכֶם מבן עשרים שנה ומעלה אשר הלִינֹתֶם עלי. אם אתם תבֹאוּ אל הארץ אשר נשאתי את יָדִי לשכֵּן אתכם בה כי אם כלב בן יפֻנֶּה ויהושֻע בִּן נון. וטפְּכֶם אשר אמרתם לבז יהיה והבאתי אֹתָם וידעו את הארץ אשר מאסתם בה ופגריכם אתם יפְּלו במדבר הזה ובניכם יהיו רֹעים במדבר ארבעים שנה ונשאו את זנותֵיכֶם עד תֹּם פגריכם במדבר. במספַּר הימים ארש תַּרתֶּם את הארץ ארבעים יום, יום לשנה יום לשנה תשאו את עוֹנֹתיכֶם ארבעם שנה וידעתם את תְּנוּאָתִי. אני ה' דברתי אם לא זאת אעשה לכל העדה הרעה הזאת הנועדים עלי במדבר הזה יתַּמּוּ ושם ימֻתוּ"
.
מהו טעמו של העונש הזה? כיצד הוא אמור לתקן את חטא המרגלים? גם לשאלה הזאת עוד נשוב ונשיב, אבל בינתיים ברור לעם דבר אחד. אין פתרון מידי. אין - "פתרון עכשיו"!

משה התחייב להודיע לעם על העונש ("אמֹר אליהם") והוא מבצע זאת בשלמות. משמעות ההודעה היא שבשלושים ושמונה (!) השנים הבאות אני אמשיך להוביל אתכם ל"שום מקום". שהדור הזה, שחוה על בשרו את שואת מצרים הקשה ויצא ממנה "אחד מחמִשה", ידע היום שגם המדבר יהפוך להיות לו לבית קברות המוני. בכל שנה ושנה עד תום "כל העדה הרעה הזאת".

האם ישנה קרקע פוריה יותר לפיתוח מנהיגות מקופחת שחוברים בה כל מיני אינטרסנטים וכאלו העולים על גל יאוש ההמונים, היודעים מראש כי האור הראשון בקצה המדבר יפציע בעוד כמעט שלשים ותשע שנים?!

ה. עשר שאלות

על הרקע הזה צומחת מנהיגותם של קרח וכל שותפיו. ובדיוק על הרקע הזה נתחיל להבין את עניינם של דתן ואבירם. לפני כן נסכם עשר שאלות העולות מתוך עיוננו, ואשר עליהם ננסה להשיב בהמשך, בקצרה.

המרגלים: 

1. האם חטאו המרגלים כבר בדיווח עצמו (יג, כו - כט) או רק בהוצאת הדבה אחר-כך (שם, לב - לג)? האם הם חטאו בדיווח האמת על העם העז וילידי הענק? והרי משה עצמו כשידבר בשנת הארבעים עם דור הבנים יתאר להם את הארץ בצבעים עזים עוד יותר:

"שמע ישראל אתה עֹבֵר היום את הירדן לבֹא לרֶשֶת גוים גדֹלים ועצֻמים ממך ערים גדֹלֹת ובצֻרֹת בַּשמָים עם גדול ורם בני ענקים אשר אתה ידעת ואתה שמעת מי יתיצֵב לפני בני ענק. וידעת היום כי ה' אלֹהיך הוא העֹבר לפניך אשר אֹכלה הוא ישמידֵם והוא יכניעֵם לפניך והורשתם והאבדתם מהר כאשר דִבֵּר ה' לך"

אבל זה, כפי שאנו רואים דוקא נוצר ליצור מוטיבציה לארץ!

2. כיצד נפלו אנשים ראשי בני ישראל ונהיו למוציאי דבת הארץ?
3. אם המרגלים חטאו מה חטא העם עד שנחשב ל"מנאץ ה' "?
4.  החטא ועונשו: כיצד אמור עונש ארבעים שנות המדבר והמוֶת לתקן את שרשי חטא המרגלים?
המעפילים:

5.  מדוע לא נתקבלה "תשובת המשקל" של המעפילים?
קֹרח:

6.  מה היה חטאם של דתן ואבירם ומה שיתף אותם עם קרח ומאתים וחמשים נשיאי העדה?
7.  מדוע נסתמו כל שערי תשובה ותפילה בפניהם?
8.  מדוע אין לנו בדורות הבאים ענין לזכור מכל הפרשה הזאת אלא את דתן ואבירם?
שלח - קֹרח, החיבור:

9.  מה היא הנקודה המשותפת בין מנאצי ה' - דתן ואבירם, לבין החטא הנוסף היחיד המכונה באותו ביטוי - חטא המרגלים?
10.  גם רש"י ראה קשר בין פרשת קרח לבין פרשת שלח אבל בדרך מדרשית ובהקשר אחר לחלוטין. את פרשת קֹרח פותח רש"י במדרש רבי תנחומא. הוא מתייחס לסמיכות הפרשה האחרונה - היא פרשת הציצית והתכלת - לפרשה הראשונה בקרח ומתאר את השיחה שהתנהלה בין קרח ואנשיו לבין משה:

" מה עשה (קרח)? עמד וכנס מאתים וחמשים ראשי סנהדראות... והלבישן טליתות שכולן תכלת, באו ועמדו לפני משה.

אמרו לו: טלית שכולה תכלת חייבת בציצית או פטורה?

אמר להם: חייבת.

התחילו לשחק עליו: אפשר טלית של מין אחר, חוט אחד של תכלת פוטרה, זו שכולה תכלת לא תפטור את עצמה?!"

מה מבקש המדרש (ובעיקר מה מבקש רש"י הבא לפרש פשוטו של מקרא) ללמדנו בהבנת המגמה של קרח? האם אפשר יהיה מכאן לענות גם על קשריהם של דתן ואבירם לרעיון הקֹרְחִי? ומדוע באמת לא צודקת טענתם של ראשי הסנהדראות אשר עם קֹרח?

ו. "חזק או רפֶה"
על פי הרמב"ן
, ביקש משה לשלוח את המרגלים על-מנת שבני ישראל  יעשו גם את ההשתדלות האנושית המחויבת עם כניסתם לארץ. חטאם של המרגלים לא היה בעצם הליכתם לארץ אלא בדומיננטיות של הראליזם ובהשלטתו על האמונה בה'.

משה רצה שכניסתו של העם לארץ תהיה לא רק מפני גזרת הכתוב, אלא מפני שהעם יפתח את כמיהתו לארץ היעודה. לצורך זה הוא שלח את האנשים - לחזק ולהתחזק.

את התפקיד הזה החטיאו המרגלים כבר בדיווח, ובכך התחיל חטאם הגדול. עיון בציוויו של משה מול הדיווח האוביקטיבי של המרגלים יראה לנו את תחילת החטא:
הדיווח:
הציווי:

"ויספרו לו ויאמרו באנו אל הארץ אשר שלחתנו וגם זבת חלב וּדבש היא וזה פִּרְיָהּ. אפס כִּי עז העם היֹשֵב בארץ והערים בצֻרוֹת  גדֹלֹת מאד וגם ילִדֵי הענק ראינו שם. עמלק יושב בארץ הנגב והחִתִּי והישבוסי והאמֹרי יושֵב בָּהָר והכנעני יושֵב על הים ועל יד הירדֵּן. ויהס כָּלֵב את העם אל משה ויאמר עלֹה נעלֶה וירשנו אֹתה כִּי יכול נוכל לה. והאנשים אשר עלו עִמּו אמרו לא נוכל לעלות אל העם כִּי חזק הוא ממנו"

"וישלח אֹתם משה לתור את ארץ כנען ויאמר אלהם עלו זה בַּנֶּגֶב ועליתם את ההר וראיתם את הארץ מה היא ואת העם היֹשב עליה הֶחָזָק הוא הֲרָפֶה המעט הוא אם רב ומה הארץ אשר הוא יֹשֵב בָּה הטובה היא אם רעה ומה הערים אשר הוא יושב בָּהֵנָּה הבְּמחֲנִים אם במִבצָרִים ומה הארץ השמֵנָה היא אם רזה היש בה עץ אם אין והתחזקתם ולקחתם מפרי הארץ..."


המרגלים מתבקשים שלֹש בקשות: 

הבקשה הראשונה היא לראות את הארץ ואת פריה ואף להביא מפרי הארץ. את זה המרגלים מבצעים בפסוק כ"ז.

הבקשה השניה היא לבדוק אם העם יושב במחנות (כלומר בערים פרוזות) או במבצרים, וגם על זה הם משיבים בדיוק (ואפילו ברוחב לב...) בפסוק כ"ח.

אבל כיצד הם אמורים לדעת את התשובה לבקשה השלישית האם העם חזק או רפה? איך אפשר לדעת זאת, לצאת איתם למלחמה?!

רש"י רואה את התשובה על כך בפסוקים עצמם, בעצם "כתב המינוי":

"הֶחָזָק הוא הֲרָפֶה - סימן מסר להם: אם בפרזים יושבין - חזקים הם, שסומכים על גבורתם. ואם בערים בצורות הם יושבין - חלשים הם".

רק בסרטים נמצאים החזקים בתוך מבצרים. אדם חזק אינו זקוק למנעולים מסביבו. משה רבנו ידע בדיוק מה תהיינה התשובות לשאלותיו ועל-כן המסקנה המתבקשת מהתשובות היא - העם יושב הארץ, רָפֶה. את חוזקו הוא מקבל מביצורים וחומות - משמע שאין הוא מאמין בכוחו. כך אמורים היו המרגלים למלא את הדרישה הרביעית והעיקרית של שליחותם - "והתחזקתם"! כיצד? 

אם אנחנו המאמינים בררץ הזאת - משמע, אנחנו החזקים!

ז. " ה' אִתָנוּ"

דוקא ישובם של העמלקים, החִוִים והכנענים בחומותיהם הבצורות אמור לחזק את אמונתנו. אלה בדיוק היו דבריהם של יהושע וכלב:

"אם חפץ בנו ה' והביא אֹתנו אל הארץ הזאת וּנתנה לנו ארץ אשר היא זבת חלב ודבש. אך בה' אל תִּמרֹדו ואתם אל תִּיראו את עם הארץ כִּי לחמֵנוּ הֵם סר צִלָם מעליהם וה' אִתָּנו אל תיראֻם"

מי שיכול לומר "ה' אִתָנוּ" יודע כי מולו נמצאים אנשים שה' לא איתם, והוא חזק. חוזק וחולשה הוא תוצאה של דבר אחד בלבד - ה' איתנו או לא? אנחנו מאמינים בצדקת הדרך או לא? אנחנו יודעים שאנו שבים הביתה וארץ ישראל מחכה לנו או לא?

כשכלב הִסָה את העם והכריז את הכרזת ה - 

"עלה נעלה וירשנו אותה כי יכול נוכל לה"

הוא בטח הרגיז מאוד את הפרשנים הריאליסטיים. אבל רק באמירתו הזאת הוא הוציא את המרצע מן השק והכריח את המרגלים לחשוף את השקר בדיווח:

"לא נוכל לעלות אל העם כי חזק הוא ממנו"

מצד אחד הם יושבים בערים בצורות ומצד שני הם חזקים?!

המרגלים לא אמרו שהעם היושב בארץ חזק, הם רק אמרו שאנחנו חלשים!

עכשיו מובנים ודאי מאוד דבריו של רש"י על הפסוק:

"כי חזק הוא ממנו - כביכול כלפי מעלה אמרו"

גיוועלד. כל האמת במילה אחת. מי שהוא חלש בעצם סבור שא-לקיו ח"ו חלש. מכיר הוא את ה', יודע הוא עליו רבות באופן אקדמאי אבל ה' לא איתו. מי שה' איתו יודע שיש מקום רחב מאוד להשתדלות ולראליזם אבל את מקור כוחו הוא לא יקבל משם אלא מהקב"ה.

איך אמר משה לישראל אחרי החטא?:

"ובדבר הזה אינכם מאמינים בה' א-לקיכם"

כאילו אמר, הדבר הזה, הנסיון הזה של ארץ-ישראל הוא הוא מבחן האמונה של כּולנו. כל עוד היינו במדבר ועטופים היינו בנסים לא היה מקום ממשי להתמודדות פנימית בין אמונתנו להשתדלותנו. לא אמורים היינו לעשות מלחמות ולא לכבוש ארצות. אדרבה, שומה היה עלינו להתרגל שה' נלחם לנו ואנו מצווים היינו להחריש
. גם כשכבר ניהלנו פעם אחת מלחמה מול עמלק ראינו כולנו כי בעצם המלחמה מתבצעת בהרמת ובהורדת ידיו של משה על ראש הגבעה.

עתה, עם ההתקרבות לארץ מתחילה ההתמודדות בין חובת ההשתדלות והאמונה. האם נדע להיות שותפים של הקב"ה בעשיה ובו זמנית גם להרגיש שאנו תלויים בו טוטאלית? האם נדע לבצר את ערינו אבל לדעת שכוחנו לא נמצא בחומותיהם? האם נדע להכנס לארץ ולהקים בה מדינה אבל לזכור כל הזמן שהיא ארץ ה'?

ח. הנסכים, החלה והצִיצִית

ה"שפת-אמת" כותב בפרשתנו כי זהו הקשר לשלש מצוות העשה הבאות אחרי חטא המרגלים - הנסכים, החלה והציצית.

הנסכים שמעלה אדם לה' מכרמו ומשדותיו אמורים להחליף את הבאר הניסית העולה מן המדבר. החלה שמפריש האדם מלחמו שהוא מוציא מן הארץ אמורה להחליף את המן - הלחם היורד מן השמים. והטלית שבה הוא מתעטף כדי להיות דבוק בה' ולא לתור אחרי מחשבותיו ועיוניו, אמורה להחליף את ענני הכבוד המעטפים אותו באותו עִטוף, אבל בדרך ניסית.

בשעות קדושות כאלו - בין מדבר לארץ ישראל - יש מקום לשטן לקטרג. ומיהו השטן הגדול ביותר בעניין? דתן ואבירם.

ט. ההשפעה הדתנית - אבירמית

"נתנה ראש ונשובה מצרימה" אמרו איש אל אחיו.

ואת מי בקשו למנות?

"בקשו למנות דתן במקום משה ואבירם במקומו של אהרֹן"
.

מה עניינו של המדרש הזה?

האידאולוגיה הדתנית יכולה עכשיו להתחבר, "לתפוס טרמפ" על האידאולוגיה הצדקנית-האמיתית של המשך המִדְבּר.

כשצדיקי המדבר חוששים מפרישה מענני הכבוד והמן מנצלים זאת דתן ואבירם לאידאולוגיה שלהם. אצל דתן ואבירם אין שום קדושה בעולם. ארץ ישראל אינה קדושה. זבת חלב ודבש היא? גם מצרים כזאת. לדתן ואבירם אין א-לקים בעולם. מי העלנו ממצרים אליבא דידם? - משה.

אך מצאו הם אנשים חשובים המבקשים לעצמם כהונה גדולה הם מציעים להם מיד את שרותיהם. הם יעמדו בראש האידאולוגיה הקובעת כי אין שבט קדוש ואין ארץ קדושה. ומי שלא יודע להתבונן היטב לא מבין שכל עניינם הוא לכפור במקור כל הקודש. לאט-לאט מבקשים הם לנתץ כל דבקות מוחלטת, כל אמונה מוצקה, זה עניינם בעולם :

"דתן - שעבר על דת

  אבירם - שאיבֵּר לבו מלעשות תשובה"

את הדבקות בה' הצליחו הם לאט-לאט להרוס. את זה אי אפשר לתקן בפעולה אחת של העפלה. את זה צריך לתקן בחנוּך ארוך.

י. מ"אחישנה" ל"בְּעִתָה"

חנוּך למה? חנוך לאמונה, לאמונה ארוכה. ילכו אנשים דור שלם וידעו שהם פועלים למען בניהם. מי שסברו שאפשר לותר על ארץ הקודש רק מפני שיש שם כמה ענקים, כבר חולחלה בהם האידאולוגיה הדתנית-אבירמית שראתה בארץ-ישראל סתם מקום, כמו כל מקום אחר. ילכו בארץ לא זרועה ובניהם אשר יקומו אחריהם כשדתן ואבירם כבר בלועים באדמה, יוכלו לבוא אל הארץ תחתם.

דתן ואבירם אף פעם לא מנהלים את הכל. הם נותנים זאת לקֹרח, למרגלים, לעם. הם הורסים מלמטה.

רק עוד פעם אחת בכל התורה נאמר למשה המשפט "המעט כי העליתנו... להמית אותי ואת בני וכו' "
. היה זה ברפידים כשרפו ידיהם של ישראל מן התורה ובקשו הם לברר "היש ה' בקרבנו אם אין". מי שה' לא איתו יכול לומר למשה - אתה העליתנו, ורק משה בקדושתו יודע לשמוע כאן את יסוד הכפירה כולה.

ומי הם שאמרו שם "המעט כי העליתנו" - נכון, גם כן דתן ואבירם
.

וכשהאמונה מתערערת מתגברת הספקנות וכל האופציות הופכות להיות קיימות. אין דבקות מוחלטת בשום דבר ברור ואין אמונה ברורה. כל נושא יכול לעלות לדיון, גם הארץ וגם ירושלים. ואז יש מקום בעולם לעמלק (עמלק=ספק!)

הויכוחים שהיו לקרח ולמקטירי הקטורת עם משה היו מקומיים ולנו בני הדורות הבאים אין בהם יותר עניין. אבל האידאולוגיה של הדתנים והאבירמים עוד מחלחלת בכולנו.

מי שאמונתו ברורה  לו לא ימאס אף פעם בארץ חמדה. רק מי שמנאץ את הא-ל יוכל למאוס בארצו. וזה לא שייך להיסטוריה יותר ממה שזה שייך להיום ולעכשיו.

כמה חשובים הם לימינו דברי העקדת-יצחק
 בפרשה.

"כי לא היה (חטא המרגלים והעם) מורך לבב (בלבד) רק דמאיסא עלייהו... 'וימאסו בארץ חמדה' (תהילים ק"ו, כ"ד). ומיאוס הארץ... הוא העניין אשר עמד עלינו לכלותנו בכל הדורות, ובעבורו גלינו מעל ארצנו ונתרחקנו מעל אדמתנו והיינו חרפה לשכנינו, לעג וקלס לסביבותינו, ואין שום מבוא (=דרך) לשוב אל שְׁלְמוּתנו כי אם בשובה אלינו".

פרשת הציצית היא פרשת הדבקות שלנו בה'. שהרי כיצד ניתן לצוות על "ולא תתורו"? כיצד יכול אדם לשלוט על מחשבות לבו ולהחליט לא לחשוב, לא להרהר.

בעצם, השאלה האמיתית היא קשה יותר. האם אנחנו בני חברה מודרנית, פתוחה , מעוניינים ומסוגלים בכלל לקיים ב"ולא תתורו"?

ואינני מדבר כרגע רק על "ולא תתורו אחרי עיניכם" אלא אפילו על ולא תתורו אחרי לבבכם שהוא לפי הרמב"ם להזהר שלא להעלות במחשבתנו מחשבות אפיקורסות וכדומה. הרמב"ם מנסח את המצוה הזאת בלשון קשה ומופלאה:

"הוא שציוונו שנקצר את שכלנו"

האם היום היינו "מרשים" לרמב"ם לומר כך?

הרמב"ם ביקש ללמדנו דבר אדיר, לכל אדם יש משהו שהוא אינטימי לו, שהוא דבק בו, שהוא איננו מוכן לדון עליו בכלל. זהו עומק המושג של "ודבק באשתו". נאמנות לאשתך איננה "צרות-אופקים", וחוסר נאמנות לאשתך איננה הרחבת אופקים אלא בגידה ! כך, כפשוטו. מי שדבק בה' מזדהה עם דברי יהושע וכלב ומרגיש "ה' אתנו". מי שלא מרגיש גך, עוד לא השתחרר מהחיידק הדתני-אבירמי.

כיצד מצות הציצית מובילה לכך !

כאשר בכל מצב שאתה נמצא אתה מקיף את עצמך בציציות המזכירות לך את ה'. קרח ואנשיו בקשו לראות אם ניתן לותר על זה כשהכל יפה ותכלת, ומשה ביקש ללמדם כי אין זמן שבו אפשר לותר על הזהירות הזאת, על העיטוף הזה בארבע-הכנפות, בענני הכבוד של המציאות.

אם לא, יוכל הדתן ואבירם שבכם לקחת את הרעיון היפה של כל העדה כולם קדשים ולהמשיך אותו לכך שאין הבדל בין אדם לאדם, בין ארץ לארץ, שאין קדש ואין דבקות ואין חלילה "ה' אתנו" !

למען ידעו דורותינו ודורנו איך כיסתה ארץ דתן ובלעה את עדת אבירם ולמען נדע אנחנו איך יתוקן חטא הדורות ונבוא לאהבה ודבקות בארץ-חמדתנו.
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א. משבר המנהיגות

פרשת המרגלים שמציבה בפנינו שאלות קשות על עשרת הנשיאים "ראשי בני ישראל" המוציאים דיבת הארץ רעה, מציבה בפנינו שאלה קשה לא פחות על ההנהגה עצמה - על משה ואהרֹן.

דיבת הארץ שמוציאים המרגלים והמורך שהם מצליחים לטעת בלב העם - יוצרים אצל המנהיגים משבר מנהיגותי קשה ביותר, אולי הקשה ביותר שארע במדבר. משה אינו מגיב ואינו עונה למרגלים, קולו של אהרן גם הוא אינו נשמע ואפילו הזקנים אינם אומרים דבר. המשבר הוא כה גדול, ותגובתם היחידה של מנהיגי העם היא: 

"ויפֹּל משה ואהרן על פניהם לפני כל קהל עדת בני ישראל"
.

לא "ויתפלל משה אל ה' ", לא נאום מנהיגותי על "התייצבו וראו את ישועת ה' ", ואפילו לא פניה נרגשת אל הקב"ה בסגנון "למה הרעֹת לעבדך?". רק שתיקה ונפילת אפיים בשעה שהכעס והפאניקה בעם מגיעים עד לכדי "ויאמרו כל העדה לרגום אֹתם באבנים". 

הבה ונראה את הדברים על-פי סדר התרחשותם.

עם שובם "מתור הארץ" באים המרגלים "אל משה ואל אהרן ואל כל עדת בני ישראל" כדי להשיבם דבר על שליחותם. הם פותחים בדברים חיוביים ותמימים מאד, שאינם מבשרים על שהם עתידים עוד לומר. כך הם פותחים:

"... ויאמרו באנו אל הארץ אשר שלחתנו וגם זבת חלב ודבש היא וזה פריה"
.

אלא שכאן הם משנים כיוון:

"אפס כי עז העם היֹשב בארץ והערים בְּצֻרוֹת גדֹלֹת מאד וגם ילִדֵי הענק ראינו שם. עמלק יושב בארץ הנגב והחִתִּי והיבוסי והאמֹרי יושב בהר והכנעני יושב על הים ועל יד הירדן".

צריך לזכור. המרגלים באים עכשיו אל עם שנושא עמו את בשורת הארץ זה ארבע מאות שנים - משך כל תקופת העינוי ועבודת הפרך במצרים, עם שמאז ימי אבותיו גדל על הבשורה של "לזרעך נתתי את הארץ הזאת" ושל "לך אתננה". זה עם ששומע ממשה - כבר מהרגע הראשון בו הוא הופיע לפניהם במצרים - לא רק את "והוצאתי, והצלתי", אלא גם את "והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אֹתה לאברהם ליצחק וליעקֹב ונתתי אֹתה לכם מורשה". זה עם שגדל על "אעלה אתכם מעֳני מצרים אל ארץ הכנעני והחִתי והאמֹרי והפרזי והחוי והיבוסי אל ארץ זבת חלב ודבש", וששומע ממשה כל הזמן ש"הולכים אנחנו אל המקום אשר אמר ה' אותו אתן לכם". ועכשיו? - עכשיו מספרים לו על ערים בצֻרות, על העם העז, על ילידי הענק ועל עמלק. המשבר הוא עצום והכעס כלפי משה גואה; אלא שמשה, כאמור, אינו מגיב ואינו מפסיק את המרגלים מלדבר.

ב. "זֻלתי כלב בן-יפֻנה"

רק קול אחד ויחיד נשמע בשעה הקשה הזו, בתחילת דבריהם הקשים של המרגלים - קולו של נשיא שבט יהודה, כָּלֵב בן-יפֻנה. הוא היחיד הנעמד על שתי רגליו וזועק למשמע דברי המרגלים והוא היחיד המגלה מנהיגות באותם רגעים: 

"ויהס כלב את העם אל משה ויאמר עלֹה נעלה וירשנו אֹתה כי יכול נוכל לה".
בין אם "העם" פרושו כל העם ובין אם פרושו רק המרגלים - מצליח כאן כלב להסות לרגע את שטף דבריהם ולקבוע נחרצות - "עלֹה נעלה"! אבל הוא מצליח רק לרגע... "האנשים אשר עלו עִמו", שותפיו למסע - ממשיכים בדבריהם:

"והאנשים אשר עלו עמו אמרו לא נוכל לעלות אל העם כי חזק הוא ממנו. ויֹצִיאו דִבַּת הארץ אשר תרו אֹתה אל בני ישראל לאמֹר הארץ אשר עברנו בה לתור אֹתה ארץ אֹכֶלֶת יושבֶיה היא וכל העם אשר ראינו בתוכה אנשי מִדות ושם ראינו את הנפילים בני ענק מן הנפִלִים ונהי בעינינו כחגבים וכן היינו בעיניהם".

כאן מגיע משברו של העם לשיאו:

"ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו העם בלילה ההוא".

והבכי מוביל לתלונות ולשאלות הקשות המוטחות בפני משה ואהרֹן באופן בוטה:

"ולמה ה' מביא אֹתנו אל הארץ הזאת לנפֹּל בחרב נשינו וטפנו יהיו לבז הלא טוב לנו שוב מצרימה".

ומכאן קצרה הדרך ל"נתנה ראש ונשובה מצרימה". ורק עכשיו מופיע גם יהושֻע יחד עִם כלב בנסיון להושיע את העם מעצת מרגלים:

"ויהושע בן נון וכלב בן יפֻנֶּה מן התרים את הארץ קרעו בגדיהם. ויאמרו אל כל עדת בני ישראל לאמֹר הארץ אשר עברנו בה לתור אֹתה טובה הארץ מאֹד מאֹד...".

כאן עומדים שניהם וצועקים ביחד אמונה, אך קודם לכן - "ויהס כָּלֵב את העם" - לבדו. והיכן היה אז יהושֻע? מדוע הוא לא קפץ גם כן למשמע "אפס כי עז העם"? מדוע אז הוא לא אומר "טובה הארץ מאֹד מאֹד" או "עלֹה נעלה"? והרי גם הוא, כמו כלב בדיוק, לא נפל בעצת המרגלים!

והשאלה הזו הופכת קשה יותר כאשר פונים לראות את תיאור הפרשה בדברי משה בספר דברים. כך מתוארת שם תגובת ה' לשמע טענותיו הקשות של העם:

"וישמע ה' את קול דבריכם ויקצֹף וישבע לאמֹר: אם יראה איש באנשים האלה הדור הרע הזה את הארץ הטובה אשר נשבעתי לתת לאבֹתיכם..."
.

"הדור הרע" לא יראה את "הארץ הטובה". האם כל הדור?!

"זולתי כלב בן יפֻנֶּה הוא יראֶנָּה ולו אתן את הארץ אשר דרך בה ולבניו..."

ויהושֻע, הוא לא יראנה? 

וההמשך קשה יותר. מדוע יראה כלב את הארץ ויקבל את הארץ אשר דרך בה?

"...יען אשר מִלֵא אחרי ה' "

ויהושע, הוא לא מילא אחר ה'? הוא, חלילה, סר מאחרי ה'? מה פרושם של דברים? 

זאת ועוד. איך נקראו המרגלים בשעה שהשיבו על דברי כלב?

"והאנשים אשר עלו עִמוֹ אמרו לא נוכל...".

"עלו עִמו" - הוא במרכז, הוא הנשוּא של כל הפרשה. 

יש הטוענים שבהמשך דבריו של משה, מגלים הפסוקים את מעלתו וחלקו של יהושע. כך ממשיך משה לתאר:

"גם בִּי התאנף ה' בגללכם לאמֹר גם אתה לא תבֹא שם. יהושע בִּן-נון העֹמד לפניך הוא יבֹא שמה אֹתו חזק כי הוא ינחִלֶנה".

אבל ההזכרה הזו - גם אם אכן גדֻלה וכבוד יש בה, היא רק הזכרה טכנית. אין פה "מִלא אחרֵי ה' ", אין פה "זולתי". אז יהושע - "משרת משה מבחֻריו", יהושע - מנהיגו העתידי של העם, היחיד שנבחר להתברך ב-"יה יושיעך מעצת מרגלים" - הוא טפל כאן לכלב בהתמודדות מול דיבת המרגלים? 

נגיע לכך בהמשך עיוננו, אך ננסה להעמיק קודם בחיבורם של המנהיגים, משה (בעיקר) ואהרֹן, לחטא המרגלים הזה בו לא נשמע קולם. 

ג. "גם בי התאנף ה' בגללכם"

מסתבר, שחטא המרגלים הוא נקודת ציון חשובה, לא רק עבור העם, אלא קודם עבור משה עצמו. כך, כפי שראינו לעיל, אמר משה במפורש בפסוקים: 

"גם בי התאנף ה' בגללכם לאמֹר גם אתה לא תבֹא שם"
.

כלומר, על-פי הפשט, מדוע לא בא משה אל הארץ המובטחת? - בגלל חטא המרגלים! 

וקשה, שהרי למדנו במי מריבה ש"יען לא האמנתם בי להקדישני לעיני בני ישראל לכן לא תביאו את הקהל הזה אל הארץ אשר נתתי להם"
? למדנו, שבגלל החטא ההוא לא זכה משה להכנס לארץ, אז כיצד זה משוייך כאן לחטא המרגלים?

מציע הרמב"ן את ההצעה הבאה:

" 'גם בי התאנף ה' בגללכם' - יאמר הנה חטאתיכם אשר עשיתם בעת ההיא במרגלים מנעו מכם הארץ הטובה, ועוד הוספתם לחטוא בפעם אחרת עד שמנעתם גם אותי מלעבור..."
.

אבל זה לא הפשט! הרי בודאי שהסיפור עליו חוזר משה כעת ובו הוא עסוק הוא סיפור חטא המרגלים, אז מדוע שיתעקש להזכיר כאן את חטאם הנוסף שבגללו נגרם לו שלא יכנס? 

עונה הרמב"ן:

"...כי רצה להזכיר יחד עונש כל הנמנעים מעבור אל הארץ, כי הכל בגרמת עונותיהם...".

וגם זה קשה, כי ההקשר בפשט נראה ברור יותר. "גם בי התאנף ה' ", ומתי הוא התאנף? - באותה שעה עליה אנו מדברים, בחטא המרגלים. אז לומר שזה בא רק כסיכום של "מסורבי הכניסה" לארץ?

האברבנאל אינו משתמע לשתי פנים ולמד מכאן באופן הפשוט והברור ביותר "שלא מתו משה ואהרן בעוון מי מריבה"! ומה עם "יען לא האמנתם בי להקדישני" של מי מריבה? - שם, לפי האברבאנל, התממש העונש שנגזר כבר קודם לכן, בחטא העגל - על אהרן, ובמרגלים - על משה. ומה חטאו של משה במרגלים? - מסביר האברבנאל:

"...ואמנם חטא משה רבנו עליו השלום כי כאשר שאלו ישראל המרגלים לא אמרו כי אם 'וישיבו אותנו דבר את הדרך אשר נעלה בה ואת הערים אשר נבֹא אליהן'. והא-ל יתברך לא אמר גם כן כי-אם 'שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען' וגו'. והנה אדונינו משה הוסיף בשליחות דברים הרבה. כי צוה אותם שיראו את העם היושב עליה 'החזק הוא הרפה המעט הוא אם רב ומה הארץ הטובה היא אם רעה היש בה עץ אם אין ומה הערים אשר הוא יושב בהנה הבמחנים אם במבצרים'. והשאלות האלה ששאל מאתם אין ספק שהיו לכונה טובה לשמח את ישראל בבשורות טובות אבל נמשך מהם מה שנמשך, שבתשובת זה אמרו חוזק העם וחוזק הערים והיות הארץ אוכלת יושביה ויתר הדברים אשר המסו את לבב העם. וסבב בזה שנגזרה עליהם גזרה שלא יכנסו לארץ ושבמדבר ההוא יתמו ושם ימותו...".

למרות שהכונה היתה לטובה, הרי שנמשך מזה חטא גדול ולכן: 

"...לפי שמשה אדוננו צוה בדברים האלה מה שישראל לא שאלו ולא צוהו האל ונמשך מזה שהדור ההוא במדבר יתמו, ראה ה' יתברך היות משה רבנו ע"ה סִבּה בזה המקרה, ושהיה מהצדק והדין הישר שגם הוא שסבב זה לא יבא שמה כי שגגת למוד עולה זדון".

דברים חריפים מאד. משה רבנו הוא סיבה לזה המקרה ולכן "גם בי התאנף ה' ". וזה, אולי, מסביר גם את שתיקתו של משה ואת נפילתו אפיים. כשהוא מבין את חטאו - לא נותר לו אלא לפול על פניו. ובאותה שעה קשה, קם לו אדם אחד שכל מעלתו היא "אשר מִלא אחרי ה' " ומצליח להסות את העם. 

ד. "וכי זו בלבד עשה לנו בן-עמרם?"

כך מתארים חז"ל
 את אותה שעה קשה, ואת הצלחתו של כלב:

" 'שלח לך אנשים ויתורו' וגו' - זהו שאמר הכתוב: אשתוללו אבירי לב נמו שנתם ולא מצאו כל אנשי חיל ידיהם' (תהלים עו, ו). 'אשתוללו אבירי לב' - זה משה ואהרֹן אחרי ששלחו המרגלים ובאו ואמרו לשון הרע על הארץ, ולא היו יודעין מה לעשות...".

כל אבירי הלב, כל אנשי החיל אבדו לפתע את ידיהם, אבדו את עשתונותיהם. יש חוסר אונים מנהיגותי, וכל העם בוכה. 

"...אלא אף משה ואהרֹן נתרשלו בדבר. מיד עמד כלב ושיתק כל אותן האוכלוסין, שנאמר: 'ויהס כלב' וגו'... אמר לו הקב"ה למשה: טובה גדולה אני מחזיק לכלב, שנאמר: 'זולתי כלב בן יפונה'. מאי 'זולתי'? - 'זה לוה אֹתי' יותר מששים רבוא מכם. אתם לא מצאתם ידיכם, לפיכך נתרשלתם, לכך נאמר: 'אשתוללו אבירי לב' וגו' - כל כך למה? - שהיו שלוחים טפשים, עליהם אמר שלמה: 'מקצה רגלים חמס שֹתה שולח דברים ביד כסיל' (משלי, כו, ו)".

דברים קשים, שאף שהם כתובים קשה להביאם. הכעס הוא לא רק על הכסיל הנשלח, אלא על שולח הכסיל...

ומי הציל את המצב? - כלב. כיצד? - כך מתארת הגמרא
:

" 'ויהס כלב את העם אל משה' - אמר רבה, שהסיתן בדברים...".

זאת אומרת, "ויהס" - לא מלשון עשיית שקט, אלא מלשון הסתה. כדי להצליח ולגרום לעם להקשיב, משתמש כלב בטקטיקה של הסתה. כיצד?

"פתח יהושֻע דקא משתעי (=רצה יהושע לפתוח ולדבר), אמרי ליה (העם על יהושע): דין ראש קטיעה ימלל? (="הראש הקטוע" הזה ידבר?) אמר (כלב לעצמו): אי משתעינא אמרי בי מילתא וחסמין לי (=אם אומר דבר בגנות המרגלים, גם לי הם לא יקשיבו)...".

על-פי זה לא רק שיהושֻע לא שתק. הוא הראשון שביקש לדבר, אלא שהעם לא הניחוהו וטענו כנגדו שהוא "ראש קטיעה". גם אם איננו מבינים עדיין מה פירוש "ראש קטיעה", כששומע זאת כלב הוא מבין שבמצב שנוצר עכשיו, אם רוצה הוא לזכות להקשבת העם הנתונה למרגלים, אין לו אלא להישמע... כמוהם:

"(בתנחומא: עמד על הספסל והיה משתקן) אמר להן: וכי זו בלבד עשה לנו בן עמרם? סברי בגנותיה קא משתעי (=סברו שגם הוא בגנותו של משה מבקש לדבר). אישתיקו (=שתקו)...".

העם הזה, ששומע עכשיו את דברי המרגלים ומתנפץ לו החלום שרקם להם משה על "המקום אשר אמר ה' אותו אתן", נשאב למערבולת של הסתה, לאווירת "עליהום" קשה כנגד משה, וכלב יודע לנצל זאת כדי להצליח ולומר בדיוק ההיפך:

"אמר להו: הוציאנו ממצרים וקרע לנו את הים והאכילנו את המן, אם יאמר עשו סולמות ועלו לרקיע לא נשמע לו? - 'עלֹה נעלה וירשנו אותה' וגו'...".


אז "ויהס" נאמר על-ידי כלב לבדו, לא מפני שליהושע אין מה לומר אלא שכלב הצליח היכן שיהושע לא יכול היה להצליח. כלב הצליח להסיט את ההסתה, לרכז אליו את ההקשבה ולומר את האמירה האמונית הברורה של "עלֹה נעלה", שיהושע - בגלל היותו "ראש קטיעה" לא יכול לאמרה. 

מה הוא "ראש קטיעה"? 

רש"י מסביר כך:

"מי שראשו קטוע - שאין לו בנים ליטול חלק בארץ הוא ידבר בפנינו?".

מסורת היתה ביד אבותינו שליהושע אין בנים הנוחלים נחלה בארץ. על-פי זה מובנת התנגדותו של העם להתערבותו של יהושֻע בדברי המרגלים. אתה - כך הם אומרים - אין לך ענין בכלל בארץ ובנחלתה. אין לך בנים יורשים שצריכים להתמודד עם העם העז ועם ילידי הענק, אז איזו זכות יש לך בכלל לדבר בסוגיה? את דברי כלב, שלו יש בן נוחל נחלה והוא מעורב בדבר, הם מוכנים לשמוע. 

על פי זה "ראש קטיעה" פרושו - ראש, אדם, הקטוע מהמשכיות, מדור הבנים. 

ה. "אשר בדעתו להיות ראש גדול"

הנצי"ב מוולוז'ין מציע פרוש אחר שממנו יתד ופינה להבנת שתיקתו של יהושע ושתיקתם של משה ואהרֹן, ועל רקע שתיקות אלו - הבנת מעלתו של כלב. כך הוא כותב:

"אלא נראה דהכי פרושו, שחשדוהו שרוצה להכניס את ישראל לארץ למען יהא ראש לכל הדור כאשר נודע להם, מה שאין כן במדבר, אינו אלא נשיא וראש שבטו...".

העם מודע ל"קידומו" של יהושֻע, להיותו יד-ימינו של משה. הם רואים אותו מציע הצעות לפתרון בעיות מנהיגות כשאלדד ומידד מתנבאים במחנה, הם רואים אותו מתברך יחידי מכל המרגלים, ויותר מכל - הם כבר הספיקו לשמוע את נבואתם של אלדד ומידד:

"משה מת, יהושֻע מכניס את ישראל לארץ"
.
יהושע, מבחינתם, הוא חלק מהממסד. הוא חלק מהשלטון ועל-כן חשוד מיידית כנגוע באינטרסים פוליטיים-הנהגתיים. הוא יודע כבר שהוא המנהיג הבא, שמשה מת במדבר ושהוא יכניסם לארץ - לכן, כך חושבים הם, ודאי שהאינטרס האישי - רצונו להתקדם כבר מתפקיד ראש השבט בלבד, לתפקיד ראש הדור כולו - הוא שמנחה אותו בצאתו כנגד דיבת המרגלים. 

ואם-כך, מה זה "ראש קטיעה" ?

"וזהו משמעות ריש קטיעא - מנהיג קטן אשר בדעתו להיות ראש גדול ולא הגיע למטרת חפצו עדיין...".

ראשו קטוע, הוא רק מנהיג קטן, אך הוא מבקש להיות ראש גדול...

"משום הכי חשדו שאינו מדבר בשביל רצונו של משה רבן של ישראל, אלא לטובת עצמו...".

וכלב - מדוע הם הקשיבו לו?

"אבל כלב כשדִבר, הכל הבינו שאינו מדבר לטובת עצמו כי אם 'אל משה', באשר משה מנהיגם ולא לטובת יהושע או טובת עצמו".

וכאן בעצם מקופל הכל. 

ו.  "רוח אחרת"

למרות תפקידם בהנהגה, לא מצליחים משה ואהרֹן - ואפילו לא יהושע - לעצור את התהליך העובר על העם. ואולי לא למרות תפקידם, אלא בגללו. כלב בן יפנה, בלי שום תפקיד לאומי רשמי, בלי תואר, בלי לשכה - רק עם ספסל שעליו הוא עומד - מצליח היכן שהם נכשלים. מדוע? 

אומר הקב"ה במפורש:

"ועבדי כלב, עקב היתה רוח אחרת עִמו וימלא אחרי והביאותי אל הארץ אשר בא שמה וזרעו יורִשֶׁנה"

כלב בן-יפנה - היתה בו "רוח אחרת", והיא הבוקעת מגרונו בשעה שהוא אומר "עלֹה נעלה... כי יכֹל נוכל" והיא שבזכותה הוא מצליח להסות את העם אל משה. 

בדיוק אותה "רוח אחרת" היא שהיתה חסרה למרגלים, עשרת נשיאי ישראל האחרים. 

הויכוח בין "האנשים, "ראשי בני ישראל" האלו, לבין יהושֻע וכלב אינו ויכוח פשוט ודבריהם על הארץ אינם נובעים רק מפחד או מחשש ממלחמה. בעצם הויכוח הוא בין שתי תפיסות על מהותה וטיבה של הארץ הזו, המובטחת. המרגלים, תופסים שעכשיו אמורים בני ישראל לעבור מהנהגת המדבר - מההנהגה הניסית של המן, הבאר וענני הכבוד, מהנהגתו הגלויה של הקב"ה את העם, להנהגתו הנסתרת בארץ ישראל, בארץ בה הם יצטרכו - לא להביט לשמים ולצפות ללחם משם - אלא לחרוש ולזרוע ולקצור, להביט בעיניהם לארץ, אך לדעת לברך שהקב"ה - הוא המוציא את הלחם הזה מן הארץ. הם מבינים שהעם הזה עובר עכשיו מהנהגה של "ה' ילחם לכם ואתם תחרִשון", להנהגה של גיוס מילואים והכנת כוחות להתמודדות עם הנפילים ובני הענק. במצב הנתונים הזה, כל שמבקשים המרגלים הוא להשאיר את העם הזה במדבר - עם המן היורד והשליו המצוי, תחת הנהגתו של משה שכבר הוכיחה עצמה בניסים. 

ז. "אפס כי..."

אבל איך עושים זאת? עַם, שמשאת נפשו משך מאות בשנים - כבר מאז ברית בין הבתרים - היתה רק לזכות ולהגיע לרגע הזה, עם שמשך שנים ארוכות העוברות בגלויות קשות מתפלל שלֹש פעמים ביום "ותחזינה עיננו" ו"ולירושלים עירך" - איך מצליחים להחליף אצלו, או לפחות לשכח ממנו לזמן מה, את שאיפת הדורות הזו? איך מצליחים להוביל אותו לחשיבה, שנכון לעכשיו החלום על ארץ זבת חלב ודבש צריך להתעכב קצת, איך מטפטפים לו כי טוב יותר להישאר במדבר? איך עושים זאת? 

פשוט מאד - נותנים לו דו"ח מודיעין ריאלי, עכשווי, מפורט מאד, והכי חשוב - נכון מאד! המרגלים לא אומרים דבר שהוא אינו אמת. יהושעֻ וכלב אינם מתווכחים על העובדות. אכן, עז העם היושב בה, אכן יש ילידי ענק וערים בצורות. הויכוח הוא לא על ראיית המציאות והעובדות. הויכוח הוא על הפרשנות. איך אומרים המרגלים?

"באנו אל הארץ אשר שלחתנו וגם זבת חלב ודבש היא וזה פריה. אפס כי עז העם..."
.

הויכוח הוא על ה"אפס" הזה:

"אבל רשעם במִלת 'אפס', שהיא מורה על דבר אפס ונמנע מן האדם שאי אפשר בשום ענין..."
.

אי אפשר בשום ענין לבוא אל הארץ? ומה עם "לך אתננה"? ומה עם "אשר אמר ה' אותה אתן לכם"? זה אינו עומד כנגד "והערים בצֻרות גדֹלֹת מאד" וכנגד אנשי המִדות? הרי מובטחים אתם בכניסתכם לארץ, הרי ה' אמר שהוא מביאכם שמה, אז מה שיעצור את זה הוא העם העז וילידי הענק? איך אתם סבורים שהעם "יקנה" את זה? 

איך? - בדברים הנוראים הבאים:

"לא נוכל לעלות אל העם כי חזק הוא ממנו".

ממי הוא חזק? מאיתנו? - אפשר להסביר כך, ואפשר כפי שמסביר רבי חנינא בר פפא
:

"אמר רבי חנינא בר פפא דבר גדול דיברו מרגלים באותה שעה: 'כי חזק הוא ממנו...".

"דבר גדול" - לא במובן חיובי, אלא - דבר נורא. ומהו הדבר הנורא?:

"...אל תקרי מִמנו, אלא מִמנו - כביכול, אפילו בעל הבית אינו יכול להוציא כליו משם".

השמענו?!  

כן, ודאי שהקב"ה הבטיח - כך הם אומרים - אלא שאף הוא - אינו יכול להוציא כליו משם. עד כדי כך היא "ארץ אוכלת יושביה". עד כדי כך "לא נוכל לעלות". נכון - הם מוסיפים - שכולנו חלמנו ציון והתפללנו ציון ושרנו ציון ונכון שכולנו האמנו בהבטחת ה' אלא שהנתונים השתנו, המצב הוא אחר, צריכים ליישר קו עם המציאות...

ח. מבט הנצח

כנגד התפיסה הזו בדיוק מתקומם כלב. הוא אינו מדבר על הפרטים, לא על העמלקי, לא על החִתי ולא על הכנעני. הוא אינו מדבר על הערים ולא על הדרכים, ואפילו לא על "ונהי בעינינו" או "וכן היינו בעיניהם". הוא כלל לא מתייחס לפרטי הדו"ח המודיעיני ולא להערכות אמ"ן. הפרטים כולם נכונים. בלק מבין את שורש הבעיה, הוא מבין היטב את כוונתם ב"ממנו", הוא קולט את הבעיה האמונית הבסיסית של המרגלים בנוגע לארץ, והוא אומר רק דבר אחד:

"עלֹֹה נעלה וירשנו".

איך? - שואלים כולם, והרי היינו בעיניהם כחגבים? - לא יודע, עונה כלב. הקב"ה אמר, ואם הוא אמר ו"אם חפץ בנו ה' ", אז "והביא אֹתנו אל הארץ הזאת ונתנה לנו". כי אם חפץ ה' בנו, אז גם ששים ריבוא אנשים יספיקו כדי להדוף שבעה צבאות של שבעה עממים, ואם הקב"ה אמר אז גם ששה ימים מספיקים כדי לנחול ארץ, ולחבר בה את ירושלים יחדיו. 

כל תשובה אחרת שתתייחס לפרט זה או לפרט אחר, כל תשובה שתכלול תכנית לפתרון הוֹוִי חלופי, לפתרון טכני חלופי - ואפילו שונה מלהישאר במדבר, כל תשובה כזו - תהיה לא רלוונטית. רק תשובה שיש בה "רוח אחרת" היא תשובה המתאימה ברגעים כאלה בהם מורך הרוח, העייפות וההתמקדות בהווה נשמעים מפי "האנשים" "ראשי בני ישראל" ומחלחלים פנימה אל העם. 

עם שמנפץ הכל - את דמותו של משה ואת "ארץ זבת חלב ודבש" וכל חלום, אפשר להתווכח אתו יום ולילה על ראיית ההווה, אבל זה לא יעשה לו כלום. אפשר לומר להם הארץ טובה, והם יענו לך "אפס כי עז העם". אפשר לומר להם "טובה הארץ מאד מאד" והם יענו "ארץ אוכלת יושביה". כי כשהמגמה שלהם היא שהעם חזק "ממנו" - לא תועיל שום טענה טכנית הווית. כי כשהטענות הן טענות הוויות, הדרך היחידה להסות את העם אל משה היא עם "רוח אחרת" ואסון גדול ביותר מתרחש כשבעלי הרוח האחרת נגררים לרמת ההווה ומסבירים כמה השיטה ההווית האחרת שלהם פחות מסוכנת או יותר בטוחה. כלב בן יפנה עומד אל מול כולם - יחידי, מיעוט אפסי מול רוב ברור וצועק בקול גדול משפטים של אמונה, של נצח: "עלה נעלה וירשנו אותה כי יכול נוכל לה". 
עשרת המרגלים בודאי עשו כלפיו תנועת ביטול מזלזלת. אמרו שהוא מוהיקן, נאיבי, קצת משיחיסט. אנחנו מדברים ריאליה, אנחנו מספרים על ערים בצורות ולא בצורות, אז מה אתה מתחיל לשיר שירים על עלה נעלה וירשנו? 
ט. "ונשתטח על קברי אבות"

למפרע מסתבר, שהאדם היחיד שהיה ריאלי באותה שעה היה כלב. מכל חכמי הדור האלה, מכל הדור הרע הזה, יהיה זה הוא שבעוד ארבעים וחמש שנה יעמוד אל מול יהושֻע ומול העם כנציגו של שבט יהודה ויאמר את הדברים הבאים:

"ויגשו בני יהודה אל יהושע בגלגל ויאמר אליו כלב בן יפֻנֶּה הקנִזִי אתה ידעת את הדבר אשר דִבר ה' אל משה איש הא-להים על אֹדותי ועל אֹדותיך בקדש ברנע. בן ארבעים שנה אנֹכי בשלֹח משה עבד ה' אֹתי מקדש ברנע לרגל את הארץ ואשב אותו דבר כאשר עִם לבבי... ועתה הנה אנכי היום בן חמש ושמֹנים שנה עודני היום חזק כאשר ביום שלֹח אותי משה כְּכֹחי אז וככֹחי עתה למלחמה ולצאת ולבוא"
.

כשהם דברו על מה שנראה היה להם ריאלי, בעצם הראליות היחידה היתה זו של כלב, ואחר-כך גם של יהושע. 

אך מהיכן שואב כלב את הכוחות הללו? מהי הבאר ממנה הוא דולה את אותה "רוח אחרת"? - כתוב בפסוקים ואומרים הפרשנים במפורש:

"ויעלו בנגב ויבֹא עד חברון"

מי בא "עד חברון"?

"כלב לבדו הלך שם ונשתטח על קברי אבות שלא יהא ניסת לחבריו להיות בעצתם"
.
כלב אינו מקבל ממשה תוספת לשמו וברכה של "י-ה יושיעך מעצת מרגלים". כדי להיוושע מעצת מרגלים, כדי להימלט מהראיה ההווית, ריאלית, פוליטית שלהם, כדי לידבק ברוח אחרת של ראיית אמונה נצחית, הוא פונה להשתטח על קברי אבות, להתחבר לאברהם, יצחק ויעקב שהילכו בארץ הזאת, זרעו בה והקימו בה מזבחות, גם בתקופות בהן זה לא היה כל-כך ריאלי לעשות זאת. 

אברהם שומע לציווי האלֹקי - "לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך"
 - ומיד: "וילך אברם כאשר דבר אליו ה' "
. הוא מגיע אל הארץ, נתקל בה ברעב, רועיו רבים עם רועי לוט, הוא יורד ממנה אך שב אליה, בונה בה מזבחות וחופר בה בארות. 

יצחק – "העולה התמימה" - שאף פעם לא עזב את גבולות הארץ, זורע בה בשנת בצורת ומוצא בה מאה שערים. הוא חופר באר ומתנכלים לה, חופר שוב ושוב - "ויסתמום פלשתים" וכך שוב ושוב, עד שהפלשתים עצמם ואבימלך בראשם באים כדי לומר לו "אתה עתה ברוך ה' "
. 

כל שמבקש יעקב בחזרתו לארץ משנותיו אצל לבן, הוא לישב בשלוה, אלא שעם ההגעה לארץ הוא נאלץ להתמודד עִם "ותצא דינה", עם שכם וחמור, עם שמעון ולוי, עם שנאת האחים ליוסף. כל השלוה והיחד שהיה נחלת בית יעקב בגלות לבן כאילו מתפוררים עִם ההגעה לארץ. יוסף חולם חלומות כאלו, אחיו חולמים חלומות אחרים וקנאת האחים-השבטים מתפתחת. אך יעקב "שומר את הדבר", ומצפה לראות כיצד תתממש אותה הבטחה של "ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק לך אתננה ולזרעך אחריך..."
. 

אל אבותינו אלו הולך כלב לבדו כדי להתפלל ולבקש הצלה מעצתם של המרגלים ומראייתם ההווית-עכשווית. הוא מתפלל ל"רוח אחרת" - כזו שלא תתכופך ולא תשתנה בכל מפגש עם רוח מצויה, כזו שלא תכנע בכל מפגש עִם עַם עז כזה או אחר, כזו שלא תאפשר את "ונהי בעינינו כחגבים". 

ומה כתוב בהמשך הפסוקים ביהושע?

"על-כן היתה חברון לכלב בן יפֻנֶּה הקנִזִי לנחלה עד היום הזה יען אשר מִלֵא אחרי ה' א-לֹהי ישראל"
.

מי שבא עד חברון, מי שמתחבר אל קברי האבות בעתות משבר ומתפלל שלא ליפול בעצות מרגלים כאלו או אחרים - הוא הזוכה לחברון "לנחלה עד היום הזה", הוא הזוכה להיות בעל רוח אחרת של ראיית נצח מלאת אמונה, והרוח הזו צריכה להיות קיימת בראש ובראשונה כאשר באים למבחן האמונה בארץ ישראל. 

י. "סברא גוברת"

ה"רוח האחרת" הזאת היא אולי שתסביר את הנהגתו של מאמין גדול אחר, של ירמיהו הנביא, במה שקראנו עליו בהפטרת פרשת בהר. ירמיהו הוא אולי הנביא המאוכזב ביותר והמתוסכל ביותר. בתחילת הדרך הוא מקבל את הגדרת תפקידו: 
"הלֹך וקראת באזני ירושלם לאמר כה אמר ה' זכרתי לך חסד נעוריך אהבת כלולֹתיך"
. 
כשהתפקיד מתורגם למעשה, אז הוא זה שצריך לעמוד מול העם ולנבא: 
"הנה הסֹללות באו העיר ללכדה ... הנני נֹתן את העיר הזאת ביד הכשדים"
.
למעשה הוא זה שמראה לצדקיהו את עוורונו ולירושלים את חורבנה. 
במדרש נפלא מתואר כיצד ירמיה בוכה ואומר:

"אמרו לי ליקח אמי וליתן לה תרופה וראיתי שאני משקה אותה מים מאררים".

אמי, שאמור הייתי לומר לה "זכרתי לך חסד נעוריך", שומעת ממני את "הנני נותן את העיר הזאת ביד הכשדים". אבל דוקא ברגע הזה, הכי קשה, מופיע כאן ירמיהו במעשה משונה, אמוני וגדול:

"הדבר אשר היה אל ירמיהו מאת ה' בשנת העשרית לצדקיהו מלך יהודה היא השנה שמנה עשרה שנה לנבוכדראצר. ואז חיל מלך בבל צרים על ירושלם וירמיהו הנביא היה כלוא בחצר המטרה אשר בית מלך יהודה"
.

מצב נתון. ירמיהו נתון בכלא בחצר המטרה - בכלא האסירים המלכותיים. למעלה בארמון יושב צדקיהו המלך, ובארמון בבבל נבוכדנאצר. 
ומדוע כלוא ירמיהו? - בגלל נבואותו הקשה:

"...אשר כלאו צדקיהו מלך יהודה לאמר מדוע אתה נֹבא לאמר כה אמר ה' הנני נותן את העיר הזאת ביד מלך בבל ולכדה. וצדקיהו מלך יהודה לא ימלט מיד הכשדים כי הנתן ינתן ביד מלך בבל ודִבר פיו עם פיו ועיניו את עיניו תראנה. ובבל יולִך את צדקיהו ושם יהיה עד פקדי אֹתו נאום ה', כי תלחמו את הכשדים לא תצליחו".
את כל זה ניבא ירמיהו וצקיהו כלאו כדי שלא יעכיר את האווירה, כדי שלא ישמעו נבואות הגלות והחורבן שלו. 

ודבר ה' נשמע עכשיו לירמיהו הנתון בכלא ומתאר לו את שעתיד לקרות עכשיו:

"הנה חנמאל בן שלום בא אליך לאמור: קנה לך את שדי אשר בענתות...".

ואכן, מיד:

"ויבא אלי חנמאל בן דודי כדבר ה' ויאמר אלי קנה את שדי אשר בענתות אשר בארץ בנימין כי לך משפט הירֻשה ולך הגאֻלה קנה לך...".

רגע לפני הגלות הנוראה, מופיע כאן הסיפור המוזר הזה על קניית השדה. חנמאל בן הדוד מגיע אל ירמיהו ומציע לו הצעה עסקית שכל סוחר מתחיל, היודע על הגלות הממשמשת ובאה, היה דוחה על הסף. 

מה עושה ירמיהו?

"...ואדע כי דבר ה' הוא".

מה הוא דבר ה'? - שאקנה את השדה, ולכן: 

"ואקנה את השדה מאת חנמאל בן דֹדי אשר בענתות ואשקלה לו את הכסף...".

מה זה "ואדע כי דבר ה' הוא"? מה ההגיון לקנות עכשיו שדה? והרי הנבואה היא:

"...הנה הסֹללות באו העיר ללכדה, והעיר נתנה ביד הכשדים הנלחמים עליה מפני החרב והרעב והדבר...".

וירמיהו עצמו שואל:

"ואתה אמרת אלי ה' אלקים קנה לך השדה בכסף והעֵד עדים והעיר נִתנה ביד הכשדים".

ומוסיף רש"י ושם בפיו:

"ולמה לי שדה?"

אבל הרי לא ראינו שהקב"ה אמר לו לקנות את השדה. כל שאמר ה' הוא שחנמאל יבוא ויציע את השדה. ירמיהו הוא זה שלמד ש"דבר ה' הוא", אז "ואתה אמרת אלי קנה לך השדה"?! איך למד ירמיהו שזהו דבר ה'?

מסביר בעל "עקדת יצחק", ר' יצחק עראמה, שזוהי ה"רוח האחרת" שהיתה לירמיהו. כך היא לשונו:

"...לא היתה לו נבואה שיקנה השדה אלא היה זה אצלו סברה גוברת".

"סברה גוברת" זהו הגיון של מאמין. נכון, הנה הסוללות והכשדים, אלו העובדות וצריך להכיר בהן, אבל צריך גם לדעת להתבונן בתוך העובדות פנימה. ומתוך העובדות להצליח לראות ולדעת ש:

"כה אמר ה' צבאות א-לֹהֵי ישראל עוד יקָּנו בתים ושדות וכרמים בארץ הזאת".

עוד תהייה שיבה ויהיה בנין אחרי המשבר. 

הכוח לחוש את זה מופיע אצל ירמיהו בניגוד לצדקיה. למעלה, על כסא המלכות יושב המלך עם כל הדיפלומטיה והערכות המודיעין והמטבחון... והוא חסר האונים. לעומתו, ירמיהו כלוא בחצר המטרה בלי שום כוח מנהיגותי פוליטי, אבל דוקא העמדה הזו נותנת לו כח פי אין סוף מכל הכח שיש בארמון למעלה. למעלה חותמים עסקאות ליום, בחצר המטרה עושים עסקאות לשבעים שנה. כאן מביטים קדימה ורואים את הדורות הבאים. 

כאן יש "רוח אחרת" - בדיוק כמו אצל כלב. גם שם, כאשר העם אינו מסוגל ואינו רוצה להקשיב למשה אהרֹן ויהושע, המייצגים משהו הקשור לתפקיד ההנהגתי - דוקא אז נמצא הכֹח אצל מי שבא "לשדר" רק רוח. אין לו במות, אין לו אחוזי בחירה. יש לו רק ספסל אחד קטן שעליו הוא עומד וצועק, ואליו מקשיבים כי את כֹחו הוא קיבל אצל אברהם יצחק ויעקב בחברון. 

חלילה, גם יהושֻע וודאי משה ואהרֹן לא היו "ראש קטיעה" הדואגים לאינטרסים הקטנים של שלטונם. זה ודאי שקר. אבל ישנם רגעים שבהם העובדה שאפילו "ראש קטיעה" לא יכולים לומר עליך - זה רווח עצום. כי רק לכן מקשיבים לך. או אז, צריך להצטייד ברוחו של כלב מחברון, להופיע עם הרוח האחרת הזאת מול העם ולומר בקול גדול: 

"עלה נעלה וירשנו אותה כי יכול נוכל לה".
כל הזכויות שמורות לישיבת "חורב" - ירושלים.

להזמנות ולמנויים - טל': 5324105-02, או פקס: 5812483-02.

המעונין להקדיש חוברת יפנה לטל': 905829 - 054

סיון תשס"א






� דברים א, יט ואילך.


� שם, מא ואילך.


� שם, ט-י.


� דברים יא, ו.


� תהלים קו, טז-יח.


� דברים טז, כה-לג.


� במדבר כו, יא.


� על פי מנחות סט. 


� תהלים קו, כג. 


� יד, יב.


� טז, טו. 


� רש"י שם, ל.  


� טז, כט.


� במדבר כו, ט.


� טז, כז...ל.


� טז, יב-יד.


� "לא כארץ מצרים היא" - דברים יא, י. 


� יד, י.


� יד, כב-כג


� יד, ד. 


� רש"י, שם. 


�שמות יד, יב.


� רש"י על במדבר ד, יד.


� יג, כ.


� דברים א, כח. 


� יג, לב.


� יד, מ ואילך; דברים א, מא ואילך.


� שמות יז, ח ואילך. 


� דברים, שם.


�  יד, מ.


�  רש"י.


� יד, לא.


� י"ד, י"ג ואילך.


� יד, טז. 


� יד, כח - לה. 


� דברים, ט, א - ב. 


�  בפרשת שלח ועי' גם בדברים א'. 


� יג, כז - לא. 


�  יג, יז - כ. 


� יד, ח - ט. 


� דברים, א, לד. 


�  "ה' ילחם לכם ואתם תחרישון" (שמות, יד, יד)


� מדרש תהילים פרק ק"ו.


� דעת זקנים מבעלי התוספות, שלח.


� שמות י"ז, א' ואילך.


� בעל הטורים, שם.


� עקדת יצחק, שער שבעים ושבעה. 


� יד, ה.


� יג, כז.


� דברים א, לד ואילך.


� שם שם, לז.


� כ, יב. 


�  רמב"ן, שם. 


� תנחומא, שלח. 


� סוטה, לה.


� סנהדרין, יז. 


�  יג, כח. 


� רמב"ן, שם. 


�  בסוטה לה.


� יהושע יד, ו-יא.


� יג, כב. 


� רש"י, שם. 


� בראשית, יב, א. 


� שם, ד. 


� על יצחק והתמודדותו מול הפלשתים ראה בהרחבה בעיוננו לפרשת תולדות.


� לה, יב. 


� יהושע יד, יד.


� ירמיהו ב, ב.


� שם לב, כד-כח.


� שם, ג ואילך.
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